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RESUMO

O estudo da religiado compreende uma diversidade de caminhos. Com foco na
forca social, presente no cristianismo e na multiplicidade de seus agentes, esta
pesquisa considera como eles sao capazes de realizar transformacdes espaciais
e temporais, tendo em vista suas praticas de atuacao na sociedade e vivéncias,
além de enfatizar o carater progressista da religido. A presente dissertacao teve
por objetivo analisar as experiéncias espaciais formadas pela religido, no espacgo
publico, por movimentos progressistas, sendo eles: a Frente de Evangélicos pelo
Estado de Direito (FEED) e a Pastoral da Juventude (PJ). Metodologicamente,
incorpora-se uma postura fenomenoldgica que influencia a utilizacdo dos
conceitos, procura-se, ainda, aproximar-se de uma postura etnografica aliada a
utilizacdo de um trabalho de campo participativo. Deste modo, acredita-se que a
experiéncia espacial dos movimentos esta ligada: a) ao seu posicionamento
teoldgico/politico progressista b) a sua relacdo de pertencimento ao grupo; c) a
apropriagao do espaco publico por meio do corpo.

Palavras-chave: Religido. Progressismo. Experiéncia espacial. Lugar e
Territério. Corpo.



ABSTRACT

The study of religion comprises a diversity of paths. With a focus on the social
strength present in Christianity and the multiplicity of its agents, this research
considers how they are capable of carrying out spatial and temporal
transformations considering their practices in society and experiences, in addition
to the present research emphasizes the character progressive religion. This
dissertation aims to analyze the spatial experiences formed by religion, in the
public space, by progressive movements, being the Front of Evangelicals for the
Rule of Law (FEED) and the Pastoral of Youth (PJ). Methodologically, it
incorporates a phenomenological posture that influences the use of concepts, it
also seeks to approach an ethnographic posture combined with the use of
participatory fieldwork. In this way, it is believed that the spatial experience of the
movements is linked to: a) its progressive theological / political positioning b) its
relationship of belonging to the group; ¢) the appropriation of public space through
the body.

Key words: Religion. Progressism. Spatial experience. Place and Territory.
Body.
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INTRODUGCAO

Os estudos de Weber (1991), Hervieu-léger (1997) Hervieu-léger e
Willame (2009) e Maués (2014), que envolvem as praticas religiosas nas mais
diversas ciéncias sociais e humanas, fazem parte de um campo rico em
tematicas e de grande interesse para a presente pesquisa em seus aspectos
culturais, sociais, econémicos e politicos, bem como em suas experiéncias
individuais ou coletivas e nos seus significados.

Desde os mitos fundantes as religides institucionalizadas, o ser humano
sempre esteve ligado ao fenébmeno religioso, seja como forma de explicacao
para o mundo, como transcendéncia, seja por meio da racionalidade, pois
necessita colocar sua religiosidade em algo exterior a ele.

Tendo como foco de analise o cristianismo e sua atuacdo no espaco
publico, faz-se necesséario dizer que este se fez presente, inicialmente, na
América Latina, em consequéncia de um processo politico colonizador
(primeiramente o cristianismo catdlico). Ora em conformidade com o exterminio,
conquista e choque ocasionado pela colonizagéo, ora contrario, estabelecendo
relacdes de proximidade com a populacao local, e mesmo oposicdo ao mesmo
processo colonial.

Durante mais de cinco séculos, a Igreja foi uma grande detentora de
poder!, utilizando-se de diversas praticas que mantivessem seu status quo.
Permanecia, em maioria, ao lado de quem estivesse de acordo com seus
interesses, seja no periodo colonial, seja no surgimento dos paises
independentes e no atual periodo democratico.

Na atualidade, o cristianismo catélico, mesmo dividindo espaco com o
cristianismo evangeélico, continua sendo o maior movimento religioso no Brasil
(IBGE, 2010). Torna-se importante, jA nesta apresentacéo, diferencia-los por
seus projetos evangelisticos “O catolicismo se implantou de cima para baixo,
com apoio do Estado e a partir da exclusdo de competidores. A religiao

evangélica cresce de baixo para cima, como parte da abertura ao pluralismo

' O conceito de poder, visto que se encontra por toda parte, ndo é apenas do Estado ou da
soberania. O poder sdo agdes estabelecidas sobre outras. Flutuante entre o campo do direito e
da verdade. Nao esta numa instituicdo e nem em uma pessoa, € posto em pratica a partir da
relacdo entre forca e saber (FOUCAULT, 1979).
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religioso” (FRESTON, 2006, p. 34). E certo que esse pluralismo relaciona-se a
instituicoes diferentes dentro do cristianismo, pois fora dele ha uma relagao que,
muitas vezes, chega a ser de intolerancia a outras religides.

A diferenca entre a “primeira” evangelizacao, a catélica, e a “segunda”, a
evangélica, tal qual na instalacéo do cristianismo como maior religiao no Brasil,
se da por um catolicismo com apoio do Estado, pela forca e importancia de uma
religido que ja detinha poder consideravel ha milénios.

Considerando o cristianismo de forma geral, as diversas instituicdes, além
de seus projetos religiosos, buscam pdr em pratica processos politicos,
econdmicos, culturais e sociais, decorrentes da grande forca que estas possuem
na sociedade. Tendo em vista que “em sua prépria esséncia, o fendbmeno
religioso é bem caracterizado pelas relacdes de poder” (RAFFESTIN, 1993, p.
119), o foco de andlise aqui proposto se refere ao &mbito das ac¢des politicas® de
um fenémeno cultural (GEERTZ, 2008) em que se enquadra a religido.

Diversas sao as entradas e nuances possiveis sobre a relacao entre
politica e religido, estando ligadas a praticas para a conquista de fiéis e
manutencgao destes, a identidade religiosa e producao/atribuicéo de significados,
a transformacao da paisagem por simbolos religiosos, entre outras relagoes.®

A analise desta pesquisa se deu na relacao de grupos religiosos que
detém carater, a priori, mais progressista e a sua relagdo para com 0s grupos de
carater mais conservador (VITAL DA CUNHA; LOPES; LUI, 2017). A pesquisa,
portanto, teve como base a Igreja Catdlica, mais especificamente a Pastoral da
Juventude em Belém do Para (PJ), e o segmento evangélico, com a Frente de
Evangélicos pelo Estado de Direito, também na cidade de Belém (FEED).

A histéria da Pastoral da Juventude tem base na Acao Catodlica (AC) da
Teologia da Libertacdo (TL) e inicia pelos anos 1970, ou até com a Acao Catélica
Especializada (JAC, JEC, JOC, JUC) nos anos 1960. Ligada diretamente ao
movimento de Medellin e Puebla, trouxe ares diferenciados para a agao pastoral

com foco nos pobres e nos jovens. As dioceses se organizaram para a

2 Politica, em seu sentido mais amplo, da agdo em comum acordo, agdo em conjunto, sendo
reflexo da condigao plural do homem e fim em si mesma, ja que ndo € um meio para objetivos
mais elevados, como, por exemplo, a preservacao da vida, significando liberdade, conflito ao
diferente (ARENDT, 2006).

3 Ver outras pesquisas: (MACHADO, 1994); (MOURA, 2013); (LIMA, 2016); (ROSENDAHL,
2012).
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evangelizagdo dos jovens em pequenos grupos (entre 12 a 25 jovens) e,
posteriormente, iniciou-se a articulagdo de encontros nacionais com o propésito
de potencializar essas experiéncias (PASTORAL DA JUVENTUDE, disponivel
em: < http://www.pj.org.br/eixos/prioridades/> acesso em 18 de novembro de
2018).

A Frente surgiu no processo de impedimento da presidente Dilma
Rousseff. Essa seria uma tentativa de dinamizar o entendimento sobre a
diversidade do cristianismo, buscando demonstrar que nem todo crente é de
direita ou cooptado pelas estruturas de poder. Junto com isso, coloca-se em
oposicdo a Bancada Evangélica, defendendo que ela nao representa todos
aqueles chamados de evangélicos. A Frente surge da inquietagdo e, segundo
eles proprios, em oposicao ao golpe contra a democracia brasileira. “A Frente
surge denunciando esse golpe, em defesa da democracia e do estado de direito
— condicdes necessarias para que se promova justica e equidade” (ISER, 2018,
nao paginado).

A anélise tomou como ponto de partida esses dois movimentos, também
por suas acoes estratégicas no espaco publico, espaco que se entende como
primordial, pois € onde se da visibilidade as agdes politicas.

Destaca-se o carater ndo homogéneo da religido diante de grupos com
forcas razoavelmente distintas, portanto alguns estudos se fazem importantes
nesta pesquisa, pois ndo abordam a Igreja como um bloco monolitico. Gramsci
(1976) identifica trés tendéncias dentro da igreja: os integristas, os modernistas
e os Jesuitas. Vital da Cunha, Lopes e Lui (2017) dissertam sobre acdes
extremistas, conservadoras e progressistas.

Propbe-se a tentativa de complementar essas analises trazendo conceitos
auxiliares, buscando mostrar nio apenas oposigoes, mas “tradugdes™ ou a
formagao de culturas compartilhadas, um “hibridismo™, que demonstrem esse
carater conflituoso dentro da prépria religido.

4 Tradugdes e transmutagdes de tradicdes nativas demonstram certas diferencas e oposicdes
contra relagdes dominantes, ndo necessariamente o aparecimento de uma nova tradigdo
antag6nica, mas a abertura de outro lugar na mesma tradigcao, com caracteristicas politicas e de
enfrentamento (BHABHA, 2006).

5 Que possuem uma funcdo mediadora e tendem a ter familiaridade com mais de uma cultura. O
autor esta concentrado em especialistas que lidam com mais de uma cultura e, com base nos
Estados-Nacgdes, pode-se inferir certa influéncia de culturas hibridas (FEATHERSTONE, 1997).
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O foco central na presente pesquisa sera a atuacao politica desses dois
grupos no espago publico. Com destaque ao carater progressista desses
movimentos, com posicao a margem do conservadorismo. Por isso a importancia
dada aos movimentos ja citados, como objetos de estudo.

Para qualquer pesquisador, independentemente de sua linha de pesquisa,
o avangar de um trabalho académico é algo edificante. Na medida em que as
analises e os fatos sdo processados e aprofunda-se o trabalho, a pesquisa vai
amadurecendo e abrindo novos caminhos. Esses caminhos e possibilidades sao
0s mais diversos possiveis, principalmente na medida em que se conhece outras
areas e se toma por empréstimo pensamentos de diversos aportes e
concepcoes.

Portanto, trabalhar a religido, um tema tao transversal, em um programa
interdisciplinar, abriu um leque de possibilidades que foram além da area na qual
o autor é egresso, a geografia. Mesmo que seja impossivel se desvencilhar da
mesma, serdao identificados pensamentos filoséficos, sociolégicos e
antropolégicos que auxiliardo no desafio de cumprir os objetivos da pesquisa
proposta.

Considera-se que este trabalho torna-se relevante em duas diregdes:
primeiro, na medida em que se configura como mais um passo dado no caminho
que a geografia percorre, ha tempos, nos estudos sobre religiao; segundo, na
contribuicao que a pesquisa tomou em seu caminho, o que, em certa medida, é
fruto dos estudos realizados no Nucleo de Altos Estudos Amazdnicos
(NAEA/UFPA), por seu carater interdisciplinar e de contato com diversas
disciplinas.

Sobre a definicao do tema, ressalta-se que o debate referente ao aspecto
politico-territorial da religido sempre esteve atrelado a caminhada do autor nas
produgdes dentro da academia, porém tudo isto esta interligado ao mundo da
vida em que o pesquisador esta inserido.

Mesmo tendo nogdo de que, em alguma medida, a sociedade é atingida
pelas acdes das diversas religides, este vivenciou, ao longo da vida, mais
fortemente esses impactos. Primeiro, por ter participado ativamente, no passado,
de uma instituicdo religiosa crista; segundo, por ainda hoje participar de um
movimento social, com carater religioso, critico da prépria atuacao religiosa

recente.
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Nesse sentido, busca-se contribuir com o aprofundamento da
compreensao de importantes dinamicas territoriais religiosas, por meio da
andlise da relagédo entre sociedade e religiao.

Parte-se, portanto, do entendimento de que, para uma legitimagdo da
pesquisa em religido, o pesquisador deva estar familiarizado com a religiao a ser
estudada. Esta relacdo ocorre pelo maior grau de entendimento que o
pesquisador possui no perceber e no entender a relagdo com o ritual religioso e
com as diversas normas e relacbes que poderiam passar despercebidas,
mantendo certo conhecimento sobre determinados comportamentos, no sentido
de permitir que possa decodificar com maior clareza e consciéncia seu objeto de
estudo.

Porém, essa proximidade do pesquisador também pode, e deve, ser
problematizada, pois qualquer movimento cristdo a se analisar poderia deixar a
visdo do autor turva a certas criticas, prejudicando, assim, o ato de pesquisar.

Mesmo que os estudos sobre religiao ja tenham avancado, no decorrer
de diversos anos, ainda existe uma necessidade de se produzir estudos que
contemplem a referida tematica na Amazdnia, haja vista sua diversidade de
crencas e mitos, bem como a questdo referente a atuacdo religiosa,
influenciando, em diversos aspectos, o todo social. Torna-se necessario, desse
modo, o estabelecimento de maior densidade de estudos sobre a relacédo
sociedade e religido na Amazédnia.

Quando se analisa a cidade de Belém-Para, nota-se a importancia da
religiao em um ambiente urbano, principalmente considerando que tal capital é
uma Metropole que estd sob a influéncia de movimentos religiosos ja
consolidados, como é o caso de uma Igreja Catdlica que promove uma das
maiores festas religiosas do mundo, o Cirio de Nazaré, bem como da primeira
Igreja pentecostal do Brasil, a centenaria Assembleia de Deus.

No que tange a relacédo entre os objetivos e questionamentos acerca da
pesquisa, visou-se compreender a logica da fé na transformacédo do espaco
publico. Para tal, a analise se deu por meio do conceito de forma simbdlica e sua
espacializacéo, para entender como ocorre a apropriacao, a partir dos espacos
publicos da cidade de Belém, a fim de perceber como a religido busca difundir
sua fé no espago urbano, a busca por territorio e a formagdo de suas
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territorialidades e lugares simbdlicos, visando influenciar e controlar pessoas e
objetos (ROSENDAHL, 2012).

Considerou-se a necessidade de estudar as estratégias de organizacao
da religido em espacos pré-determinados, ndo apenas de uma instituicao,
separando-a como objeto de pesquisa, mas sim de movimentos especificos, em
que a religiao se impde como sujeito ativo do processo de producédo do espaco
publico.

Foi dada énfase a dimensao politica da cultura, em especial, por esta
destacar os estudos sobre a apropriacao do espacgo publico pela religido. Neste
caso, um territério religioso que exerce, a partir de leis e diretrizes de difusédo e
manutencao da fé, a sua territorialidade (ROSENDAHL, 2003).

Diante do exposto, a questao central da pesquisa foi assim definida: Como
ocorrem as experiéncias espaciais formadas pela religido, no espaco publico,
por movimentos progressistas?

Considerando a complexidade da questao central, admite-se que o seu
alcance sé pode ocorrer mediante a resposta a outras indagacdes interligadas.
Para isso, foram levantadas as seguintes questdes norteadoras: Quais 0s
principais espacos de atuacao desses movimentos € 0S USOS que €SSeS grupos
tém nesses espacos? Como se da a dindmica de relacoes de poder, por parte
dos grupos em relacéo a outros, e os possiveis conflitos?

Para responder tais questdes, o objetivo geral desta pesquisa é: analisar
as experiéncias espaciais formadas pela religiao, no espaco publico, por
movimentos progressistas. Atrelados ao objetivo geral, foram construidos dois
objetivos especificos:

a) Verificar os principais espacos de atuacdo desses movimentos e 0s
USOS que esses grupos tém nesses espagos;
b) Compreender a dindmica de relagdes de poder, por parte dos diversos

grupos em relacao a outros, e os possiveis conflitos.

O recorte temporal deste trabalho, ou seja, a temporalidade a ser
privilegiada no estudo, foram os anos de 2019 e parte do ano de 2020. Para o
recorte espacial, foram considerados os espacos de atuacdo espacial e
ideolégica dos movimentos, focalizando suas a¢cdes em espacos publicos.
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A presente pesquisa esta organizada em quatro capitulos, a saber:
Metodologia e procedimentos metodolégicos, em que foi apresentada uma
discussdo a respeito das bases metodologicas e filosoficas utilizadas na
pesquisa. O segundo se chama “Caracteristicas dos movimentos analisados”,
contendo o historico dos movimentos, bem como a vertente progressista em que
ambos estdo inseridos. O capitulo seguinte é intitulado “A experiéncia
sociorreligiosa: na tentativa de encontrar caracteristicas sociais dos
movimentos”. Por fim, o ultimo foi denominado como “A experiéncia espacial na
FEED e PJ: em que foi abordada a situacédo atual das referidas manifestacdes

em Belém.
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2 METODOLOGIA E PROCEDIMENTOS METODOLOGICOS

2.1 Métodos de interpretacao e analise

Considerando o caminho proposto e o programa interdisciplinar do qual o
autor da pesquisa faz parte, a metodologia ndo poderia basear-se em analises
fechadas em uma disciplina apenas, portanto, para contribuir na investigagao
dos objetivos e problemas propostos neste estudo, foi utilizada uma abordagem
de carater interdisciplinar.

Esta surge como uma epistemologia de auxilio, para transpor os limites
de cada especificidade disciplinar, visto que a realidade nao é restrita, nem
fechada, a um conhecimento ou disciplina.

[...] o trabalho interdisciplinar propriamente dito supde uma interagao
das disciplinas, uma interpenetracao ou interfecundagéao, indo desde a
simples comunicacao das ideias até a integracdo mutua dos conceitos
(contatos interdisciplinares), da epistemologia e da metodologia, dos
procedimentos, dos dados e da organizagdo da pesquisa. E
impressindivel a complementacdo dos métodos, dos conceitos, das
estruturas e dos axiomas sobre os quais se fundam as diversas
disciplinas (JAPIASSU, 1994, p. 02).

O método interdisciplinar € importante para os estudos sobre fendbmenos
religiosos, em funcdo de sua transversalidade e por este ser discutido por
diferentes disciplinas. Tornou-se valiosa a utilizacdo desse método, por
possibilitar a relacdo de diversos estudos sobre o tema, que foram produzidos
pelas diversas areas do conhecimento.

A abordagem da presente pesquisa foi qualitativa, na qual o pesquisador
adotou uma postura participativa, fazendo-se presente no local em que os
participantes se encontravam, buscando se envolver com suas experiéncias. O
envolvimento dos participantes na coleta de dados se deu de modo que uma
relacdo harmdnica pudesse se estabelecer entre pesquisador e sujeitos da
pesquisa, conferindo maior credibilidade a pesquisa.

Com base em Creswell (2007), destacam-se alguns pontos que esta
pesquisa tomou por base: “A pesquisa qualitativa ocorre em um cenario natural”
(CRESWELL, 2007, p. 186). Isto significa que, para o pesquisador, € sempre
necessario ir ao encontro do pesquisado, onde ele vive ou exerce suas

atividades, de que forma se sente confortavel para se expressar com um nivel
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de detalhamento maior sobre a pessoa e sobre o fenédmeno, estando altamente
envolvido nas experiéncias reais dos participantes.

Por conseguinte, “A pesquisa qualitativa usa métodos multiplos que séao
interativos e humanisticos” (CRESWELL, 2007, p. 186). Busca-se, aqui, o
envolvimento ativo dos sujeitos na coleta de dados, estabelecendo certo tipo de
relacdo harmoniosa para que os dados mostrem mais aproximagdo com a
realidade dos proprios sujeitos. Os dados coletados tomardo por base as
observacdes de campo, as entrevistas e diversas outras formas emergentes,
além dos dados bibliograficos e em imagem.

“A pesquisa qualitativa € emergente em vez de estritamente pré-
configurada. Diversos aspectos surgem durante um estudo qualitativo”
(CRESWELL, 2007, p. 186). E preciso reconhecer que a pesquisa ndo se da por
terminada no decorrer do processo, pois muitas coisas podem mudar ou serem
aperfeicoadas, a medida que se encontram novas variaveis no campo. Assim,
também o processo de coleta de dados pode mudar a medida que as
dificuldades e facilidades no “fazer a pesquisa” vao se tornando evidentes, e
desvendam-se os melhores locais para entender os fenbmenos de interesse.
Nao se pode, portanto, buscar uma pré-configuragdo estrita da pesquisa
qualitativa na proposta ou nos estagios iniciais.

“A pesquisa qualitativa & fundamentalmente interpretativa. Isso significa
que o pesquisador faz uma interpretacdo dos dados” (CRESWELL, 2007, p.
186). H4 um caminho interpretativo em toda a pesquisa qualitativa, portanto é
preciso, antes de tomar conclusdes, ter uma postura que vai da descricao mental
de um cenario (situagdes) ou uma pessoa na pesquisa, identificando os diversos
temas inclusos ali, para, entao, formular interpretacdes légicas para o fato. Nesse
sentido, a interpretagdo pressupde que o pesquisador filtra os dados por meio
de uma lente pessoal e que € impossivel descolar o pesquisador de seu
momento sociopolitico e histdrico especifico.

“O pesquisador qualitativo vé os fendbmenos sociais holisticamente”
(CRESWELL, 2007, p. 187). Infere-se que, em pesquisa qualitativa, tanto visdes
amplas quanto microanalises sao validas e passiveis de grande abrangéncia, ao
menos do ponto de vista tedrico-analitico.

“O pesquisador qualitativo reflete sistematicamente sobre quem é ele na

investigagéo e é sensivel a sua biografia pessoal e a maneira como ela molda o
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estudo” (CRESWELL, 2007, p. 187). Essa é uma tarefa de qualquer pesquisador
qualitativo, pois ha varios niveis de situacbes em que a sua pessoalidade
moldara a pesquisa.

“O pesquisador qualitativo usa um raciocinio complexo multifacetado;
interativo e simultdneo” (CRESWELL, 2007, p. 187). O pensamento, na maioria
das vezes, por mais metddicos que 0s passos da pesquisa estejam organizados,
nao segue apenas uma linha de raciocinio. “Embora o raciocinio seja, em grande
parte, indutivo, tanto os processos indutivos como os dedutivos estdo
funcionando” (CRESWELL, 2007, p.187). Portanto, o processo nao se dara de
maneira retilinea e, por vezes, atividades tanto de coleta quanto de analise serdo
realizadas de formas simultaneas, ou ndo, a depender dos objetivos e dados de
campo.

Produzir estes paragrafos introdutérios se faz necessario para que se
apresente o marco teérico-metodoldgico a ser utilizado e em que medida o sera.
A partir da visdo tomada sobre a relagdo sujeito-objeto (subjetividade-
materialidade)®, pretendeu-se, a partir de analises que percebem a religido como
um fato cientifico (ideologia, poder, sociedade, estrutura), mas também por meio
de seus simbolismos e relagdes mais intrinsecas (ritos, pertencimento, sujeitos).

O espaco geografico deve ser também tomado com importancia
significativa, considerando as acgdes, os objetos, a estrutura, a funcéo, o
processo e a forma (SANTOS, 1985). Porém, ao menos em como o conceito é
utilizado, parece faltar algo, sendo assim, buscou-se utilizar uma analise a partir
de seus simbolismos (BACHERLAD, 1979; CORREA, 2011).

Com o objetivo de complementar os posicionamentos teéricos nesta
pesquisa, utilizou-se algumas premissas do método fenomenoldgico. Contudo,
nao foi tomada uma discussao filoséfica que abarcasse amplamente os vieses
fenomenoldgicos, e sim foram destacadas algumas premissas que, para 0s
objetivos do presente trabalho, foram importantes.

6 O sujeito (subjetividade) faz o objeto do conhecimento da mesma maneira que o objeto
(materialidade) do conhecimento € um determinante na constituicdo do sujeito, ambos sao
intercambiaveis na sua relagcao (FOUCAULT, 2016).
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2.2 Metodologias de investigacao/de pesquisa

2.2.1 Autoetnografia, observacéao participante e fenomenologia: para esclarecer
a relacao pesquisador-objeto

O tema proposto a ser trabalhado nesta pesquisa baseou-se nas relagdes
entre religido e politica na atualidade, suas relagdes de poder e atuagdo em um
espaco publico, a partir de movimentos religiosos de carater progressista (VITAL
DA CUNHA; LOPES; LUI, 2012).

Desse modo, convém falar sobre o autor da pesquisa e a questdo que
emergiu a partir de seu contexto de proximidade com a tematica. Indaga-se,
sobre a seguinte questao, qual o lugar do pesquisador na pesquisa? Desde a
graduacdo, e agora no mestrado, esta tem se mostrado uma das maiores
indagacGes sobre a pesquisa e a preocupacao em respondé-la, visto que o
autor/pesquisador da pesquisa é cristdo, ha mais tempo do que possa lembrar,
e esse “ser” cristdo, mesmo que para a pesquisa o torne alguém préximo, com
relevante memoria e experiéncia, também o coloca em uma situagao delicada,
correndo o risco de ndo enxergar a realidade em sua totalidade. Portanto, busca-
se esclarecer e, por meio de métodos especificos, trabalhar atentamente com a
dualidade pesquisador-objeto (NETTO, 2012).

A partir disso, identifica-se que o pesquisador estd marcado como sujeito
da pesquisa a qual desempenha. Dessa forma, mesmo que em sua cotidianidade
e experiéncias no mundo da vida (SCHUTZ, 1979; RICOUER, 2009), por vezes,
esteja longe da pretensao de fazer “algo cientifico”, acaba o fazendo por diversas
situagdes, ou seja, a cotidianidade da sua existéncia, e de sua prépria
experiéncia, faz parte da expressividade do fendmeno que pesquisa.

Em um ambito geral, sdo grandes as duvidas e criticas para tal dindmica,
— em virtude de que o trabalho precisa buscar um rigor teérico-metodoldgico-
empirico que exige uma pesquisa cientifica — sendo as principais sobre as
postulacdes metodoldgicas a serem tomadas como norte. A partir do esforco em
pensar sobre a formulacdo de uma metodologia capaz de responder estas
duvidas, a pesquisa utiliza-se do instrumento do método fenomenoldgico
(SCHUTZ, 1979; MERLEAU-PONTY, 1999), da autoetnografia (DELAMONT,
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2007; SANTOS, 2017) e da pesquisa participativa (HARVEY, 2013; MONICO,
2017).

2.2.1.1 Perguntando sobre o “eu” (pesquisador): a utilizacdo da autoetnografia

E necessario iniciar esclarecendo que a autoetnografia foi tomada apenas
em uma parte do estudo, visto que esta € importante como complemento a uma
série de metodologias, porém ha certa dificuldade de ser colocada como
metodologia Unica de pesquisa (SANTOS, 2017).

A principal caracteristica do método autoetnografico é reconhecer e incluir
a experiéncia pessoal, enquanto sujeito, tanto nas definicbes do que sera
estudado quanto nas relagdes do “eu” aos “outros”, e em relagdo a proximidade
com o tema (SANTOS, 2017).

Quanto a isso, é indispensavel o reconhecimento de que, enquanto
pertencente de um “universo cristdo”, ndo apenas no ato de escolha do que se
pretendia estudar, mas também indagando sobre os outros sujeitos na pesquisa
e a proximidade com o tema, visto o dinamismo do que chamamos de “universo
cristdo”, considera-se que ha certos niveis de proximidade, mesmo para quem
se autodeclara pertencente a ele.

Dito de outra maneira, o que se destaca nesse método é a importancia
da narrativa pessoal e das experiéncias dos sujeitos e autores das
pesquisas, o fato de pensar o papel politico do autor em relagéo ao
tema, a influéncia desse autor nas escolhas e direcionamentos
investigativos e seus possiveis avangos (SANTOS, 2017, p. 219).

Desse modo, verifica-se que a incorporagao da histéria e da experiéncia
do autor é relevante ao desenvolvimento da pesquisa e para a compreensao do
que estd sendo observado, gerando, assim, dados de relevancia. Anderson
(2006, p. 384) aponta uma caracteristica central da autoetnografia: “...] o
pesquisador & um ator social altamente visivel dentro do texto escrito”. “Assim,
esta metodologia permite a explicitacdo do conhecimento referente a experiéncia
vivida” (TSCHUMI; NAKAYAMA, 2014, p. 01).

No método autoetnografico, espera-se que a experiéncia pessoal como

participante, restritamente perante os objetivos de pesquisa, contribua para além
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de uma fonte de informacdes, do desvendamento de cddigos e simbolismos
especificos, mas seja algo a contribuir no movimento reflexivo da pesquisa.
Deve-se tomar ndo apenas uma visdo de sobrevoo, mas, na verdade,
entendendo o autor como componente, sujeito, habitante da/na prépria
realidade.

Outro ponto a ser destacado é a necessidade de indagar-se sobre a
importancia das identidades ligadas a pesquisa e ao objeto proposto, e para a
pesquisa, a identidade é sempre uma forma de posicionamento em referéncia
ao outro, ligada a nocao de alteridade (SANTOS, 2017).

Ao se perguntar sobre isso, ha certa clareza tanto sobre aspectos
subjetivos quanto sobre conhecimentos referentes as questdes investigadas,
podendo-se fazer uma separacao do que é “meu” (do autor enquanto sujeito), do
que é “do objeto” e do que ambos compartilham. Neste sentido:

Tal como tem sido usada, essa técnica reconhece a necessidade de
se compreender “como e por que” as identidades tornam-se
importantes, bem como “inclui e interroga” as experiéncias ligadas as
diferengas socioculturais. Nesse sentido, a autoetnografia se mostra
como uma abordagem que reconhece e envolve a subjetividade, a
emotividade e a perspectiva do pesquisador sobre a investigacao.
Além disso, ela ajuda a ampliar o entendimento das principais questoes
investigadas (questdo racial e estudos de género, por exemplo),
evitando as definicdes rigidas, e tornando, dessa forma, a pesquisa
mais significativa (pensando no fator analitico/interpretativo e na
dimenséao insider do pesquisador em relagdo ao tema e campo de
investigacao) e util (a partir do fator transformativo quando
observamos o aspecto politico e cultural) (SANTOS, 2017, p. 224).

Destaca-se, também, alguns cuidados necessarios na utilizacdo do
método autoetnografico. Ao expor a relagdo do pesquisador com 0 que sera
pesquisado, corre-se o risco de deixar de fazer pesquisa sobre um objeto e fazer
uma pesquisa sobre si préprio. Sendo assim, torna-se necessario encontrar um
ponto de equilibrio em que, ao considerar o pesquisador como sujeito, nao haja
o envolvimento deste em uma aura puramente biografica.

Assim, como Coffey (1999) analisa, acredita-se que a prépria etnografia,
de onde deriva a autoetnografia, € um método que o “eu” do etnografo é sempre
ligado ao processo de investigacdo. Porém, ndo ha uma interacdo em que se
considerem as configuracbes do “eu” intimamente ligadas a pesquisa e aos

“outros” sujeitos.
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2.2.1.2 A importancia da observacgao participante

Para a presente pesquisa, a observacao participante sera fundamental,
pois oferece um contato direto com os sujeitos da pesquisa e considera o préprio
pesquisador como seu instrumento. Dessa forma, além de sua importancia em
campo, ha como empreender uma relagao de complementaridade para com o

método autoetnogréfico.

A Observagéao Participante é realizada em contacto direto, frequente e
prolongado do investigador, com os atores sociais, nos seus contextos
culturais, sendo o préprio investigador instrumento de pesquisa.
Requer a necessidade de eliminar deformagfes subjetivas para que
possa haver a compreenséo de factos e de interagOes entre sujeitos
em observagdo, no seu contexto. E por isso desejavel que o
investigador possa ter adquirido treino nas suas habilidades e
capacidades para utilizar a técnica (CORREIA, 1999, p. 31).

Considerando que a pesquisa se fundou em nos temas sobre Religido e
Sociedade, acredita-se que os "métodos de presenca” continuarao a ser centrais
para o "projeto antropolégico de compreender o mundo" e, por extensao, para o
trabalho de campo sobre as religides (HASTRUP; HERVIK, 1994, p. 3).

A opcao metodolégica de “participar” visa colocar o pesquisador de forma
menos “intrusiva” no cotidiano dos pesquisados, diminuindo o risco de
demonstrarem artificialidades no proceder de suas experiéncias. O que para o
autor, enquanto pesquisador-objeto e, necessariamente, enquanto cristdo,
participar € uma atitude natural, em que se aproxima tanto em confianca quanto
em interpretacao.

Tomando como exemplo os estudos sobre religides, é importante que a
participacdo ativa nao “embriague” a pesquisa, para que ndo se tome uma
postura puramente cética, nem se transforme os dogmas e crencas religiosas
como verdades universais, deixando bem claro as motivacdes e interesses do
autor, separando-o delas por vezes, para que possa aproximar-se do que
realmente é a realidade dos fatos.

Uma reflexao final sobre o cuidado é que uma caracteristica especifica
da religiao (apesar de ser comum a outros dominios culturais também)
diz respeito a que pessoas religiosas muitas vezes convidam gente de
fora, ou esperam que estes se juntem a elas, sejam persuadidos pela
sua retdrica, entusiasmados pelas suas praticas, ou seja, se
"convertam". A maioria das atividades religiosas € impregnada de
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incentivos para continuar, se comprometer, imergir na comunidade ou
experimentar aquilo que elas oferecem e expressam. Existem eventos
religiosos que buscam atingir pessoas externas a religido, que
raramente s&o neutros, e geralmente visam gerar um impacto favoravel
sobre o0 observador, testemunha, ou sobre aqueles que ainda néo se
envolveram. As respostas académicas e participacdo em atividades
religiosas de todo tipo séo carregadas de desafios complexos. Mesmo
se 0s pesquisadores nao forem persuadidos ou convertidos por um
grupo, eles podem se tornar tdo simpaticos ao mesmo que seus
trabalhos publicados acabam sendo lidos mais como apologias do que
analises. Esse dificil balanceamento é um tema recorrente nas
discussdes sobre as experiéncias em trabalhos de campo. Ser claro
sobre suas motivagbes, interesses e propdsitos auxiliara um
pesquisador a manter a concentragdo no seu objetivo de contribuir com
0 debate académico, porém todos os pesquisadores devem esperar
serem testados de alguma forma quando interagirem com outros
(HARVEY, 2013, p. 173-174).

A observacao participante, ao focar, essencialmente, na atribuicdo de
significados para as vivéncias, torna-se relevante na medida em que o universo
religioso € carregado de simbolos e significados que, em maioria, ndo sao
compreendidos por pessoas de fora desse universo (GEERTZ, 1989).

O trabalho buscado com a pesquisa participante tem a intencdo de
descobrir e revelar realidades e significados religiosos que as pessoas utilizam
para nortear ou atribuir sentido as suas vidas (MONICO et al, 2017).

E uma abordagem valida para diversos tipos de pesquisa e,
principalmente, na medida em que a intencao da pesquisa se centra na dinamica
de um grupo no seu meio natural, e ndo, simplesmente, na coleta de respostas

individuais as questoes.

E conveniente complementar este tipo de investigacdo com entrevistas
ou grupos de controlo. Estas intera¢des mais focalizadas providenciam
uma oportunidade para o investigador verificar o seu entendimento das
coisas, em comparagao com a interpretagdo daqueles que estiveram a
ser observados, e para obter informacéo adicional e relevante para o
estudo (Smith & Denton, 2001). Um cientista que entra numa
determinada comunidade para registrar o comportamento de um
determinado grupo pode registrar comportamentos e ter acesso a
informagcdes em primeira-mao, percecionando emogbes e
comportamentos de individuos com uma determinada identidade
grupal, de uma forma que nao seria possivel obter a partir de um mero
questionario (MONICO et al, 2017, p. 728).

2.2.1.3 A fenomenologia como validagcao metodoldgica para a pesquisa

O primeiro ponto de destaque, em que a fenomenologia se torna
importante para a presente pesquisa, € a negacao da falsa dicotomia entre
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sujeito e objeto, a qual esta localizada na perspectiva unilateral de uma visao
puramente macro ou puramente micro, puramente externa ou puramente interna.
E a tentativa de fazer da realidade social uma primazia do individuo ou das
estruturas. Sujeito e o objeto ndo se confundem, mas se estruturam de maneira
concomitante, constituindo-se em uma série confusa e, ao mesmo tempo, rigida
de saberes e configuracdes de poder (FOUCAULT, 2016).

A fenomenologia parte do estudo das esséncias, trabalha na separacao
do objeto a ser pesquisado (com o fim de colocar entre paréntese e em evidéncia
determinado fenémeno, objeto etc.). Mas a fenomenologia €, principalmente,
uma filosofia que repde as esséncias na existéncia, que nao enxerga outra

maneira de compreender o homem e o mundo sendo a partir de sua “facticidade”.

E porque somos do comego ao fim relagdo ao mundo que a Unica
maneira, para nos, de apercebermo-nos disso é suspender este
movimento, recusar-lhe nossa cumplicidade (encara-lo ohne
mitzumachen, diz freqientemente Husserl), ou ainda coloca-lo fora de
jogo. Nao porque se renuncie as certezas do senso comum e da atitude
natural — elas s&o, ao contrario, o tema constante da filosofia

—, mas porque, justamente enquanto pressupostos de todo
pensamento, elas sdo “evidentes”, passam despercebidas e porque,
para desperta-las e fazé-las aparecer, precisamos abster-nos delas por
um instante (MERLEAU-PONTY, 1999, p. 11).

Isto quer dizer, para a pesquisa, que a busca pela esséncia, ao passo que
separa o fenébmeno, ao fazer o caminho de retorno ao mundo da vida, evidencia
os pressupostos, dindmicas, caracteristicas etc., que estavam “escondidos” pelo
fato de estarmos acostumados, por ter certeza de algo. Tomando como exemplo
o caso do “pesquisador-objeto” na pesquisa, ao empreender a busca pela
esséncia de seu movimento, com o auxilio da autoetnografia, espera-se, quando
ocorra 0 movimento de retorno em uma observacao participante, ver o que antes
nao era possivel, retirando certas certezas da pesquisa, antes pré-estabelecidas
pelo fato de o autor fazer-se cumplice da atitude natural.

O ponto destacado anteriormente pode ser considerado como mais
urgente para a pesquisa, porém, além disso, outros reconhecimentos sao validos
do método fenomenoldgico e passiveis de se utilizar na pesquisa, é o caso da
experiéncia vivida no mundo com o conceito de mundo da vida.

Mundo da vida, um conceito de Hurssel (RICOEUR, 2009), mas que para
a pesquisa ganha significado na fenomenologia sociolégica de Schutz (1979),
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faz referéncia a uma analise a partir da vida cotidiana, pautada na vivéncia e na
comunicacao entre o sujeito e o mundo, o sujeito e a cultura, o sujeito € 0 outro
sujeito (SCHUTZ, 1979). O conceito se faz interessante na complementacao das
outras metodologias, por analisar os fenébmenos a partir das experiéncias vividas
de seus sujeitos, e a partir de seus lugares comuns e de fala, conversando

novamente com o método autoetnografico e a observagao participante.
2.3 Analise e coleta dos dados

A revisao de literatura teve como principal objetivo, o levantamento das
bibliografias relevantes da area estudada (livros, teses, dissertagbes, artigos,
anais de Seminarios/Congressos, sites da internet, entre outros) e foi realizada
em diversas bases de dados, como: textos das disciplinas cursadas durante o
periodo do mestrado; consulta a obras da biblioteca do Nucleo de Altos Estudos
Amazobnicos — NAEA e a Biblioteca Central da Universidade Federal do Para —
UFPA, dentre outros locais onde foi possivel o acesso aos dados bibliograficos
necessarios.

Durante o processo, foi considerado o aparecimento de novas
transversalidades com outros temas que pudessem ter sélida relacdo com os
objetivos da pesquisa. E importante frisar que a revisdo de literatura faz sentido
na medida em que é aquela que se realiza, a partir de:

Uma revisdo de literatura para uma proposta ou para um estilo de
pesquisa significa localizar e sumarizar estudos sobre o topico;
Geralmente esses sumarios sdo estudos de pesquisa (porque
vocé\esta conduzindo um estudo de pesquisa), mas também podem
incluir artigos conceituais ou pegas de raciocinio que fornecem
estruturas pai\a analisar os tépicos. Nao ha um modo Unico de conduzir
uma revisdo de literatura, mas muitos académicos fazem isso de forma
sistematica para apreender, avaliar e sumarizar a literatura
(CRESWELL, 2007, p. 190).

A pesquisa se realizou com entrevistas semiestruturadas, com o objetivo
de mapear e compreender o mundo da vida dos entrevistados, visando
compreender suas narrativas a partir de um espectro social especifico, tendo em
vista, também, processos mais gerais (GAASKELL, 2008).

Para as entrevistas, a formulacdo de um “tépico guia é parte vital do
processo de pesquisa e necessita de atencao detalhada” (GAASKELL, 2008, p.
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66). Tornou-se necessario ter alguns topicos pré-estabelecidos, a serem
discutidos entre entrevistador e entrevistado, tendo sempre relagdo com o
objetivo de pesquisa. No entanto, é necessario destacar que, como guia, o roteiro
de perguntas das entrevistas nao se manteve fechado aos tépicos, tendo sido
utilizada a flexibilidade de dialogo, quando necesséario, de acordo com o
andamento das proéprias entrevistas.

Partindo das questdes respondidas e das teorias analisadas, o primeiro
ponto utilizado a ser destacado é o critério de selecao dos entrevistados: primeiro
foram entrevistados lideres e participantes dos movimentos analisados. Os
objetivos das primeiras entrevistas voltaram-se a entender o contexto sécio-
politico que possuem, suas vivéncias e agdes no espaco publico. Partindo das
primeiras entrevistas, foi realizada, ainda, uma segunda série de entrevistas com
os lideres regionais dos movimentos.

A divisao feita entre os “experientes” e 0os “mais novos” foi proposta depois
de se constatar que os proprios entrevistados, por vezes, se referiam assim
sobre eles mesmos, principalmente os mais experientes, que faziam questao de
ressaltar sua fungcédo de “conselheiros” aos mais novos que, por sua vez, teriam
a funcéo de tomar frente do movimento.

O numero de entrevistados, a principio, nao foi estabelecido, porém, com
imprevistos e impossibilidades na ida a campo, fixou-se em 10 pessoas. A
finalidade das entrevistas ndo foi de contar quantitativamente opinides, mas
explorar as diferentes representacbes sobre o assunto determinado
(GAASKELL, 2008). A partir disso, as entrevistas ocorreram de forma individual’
e por meio de observagdes e conversas perguntas em grupo®. O quadro 01
contém o detalhamento dos entrevistados da pesquisa.

7 Baseado “em uma triade dialégica: duas pessoas (sujeito 1 e sujeito 2) que estdo preocupadas
com um objeto (0) em relagdo a um projeto (p), em uma dimensao de tempo. Este triangulo de
mediagao, prolongado no tempo (s-0-s), é a unidade bésica de comunicagéo para elaboracao de
sentido. Sentido ndo é uma tarefa individual ou privada, mas é sempre influenciado pelo ‘outro’,
concreto ou imaginado” (GAASKELL, 2008, p. 74).

8 “Em sua esséncia, a pesquisa mostra que o grupo, distinto de determinado nimero de pessoas
em um mesmo lugar, é mais do que a soma das partes: ele se torna uma entidade em si mesma.
Ocorrem processos dentro dos grupos que nao sao vistos na interagdo diadica da entrevista em
profundidade. A emergéncia do grupo caminha lado a lado com o desenvolvimento de uma
identidade compartilhada, esse sentido de um destino comum presente quando dizemos ‘nés’.”
(GAASKELL, 2008, p. 75).
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Entrevistados FEED PJ Experiente em um | Novo em um
movimento movimento
progressista progressista

Entrevistado 1 X X

Entrevistado 2 X X

Entrevistado 3 X X

Entrevistado 4 X X

Entrevistado 5 X X

Entrevistado 6 X X

Entrevistado 7 X X

Entrevistado 8 X X

Entrevistado 9 X X

Entrevistado 10 X X

Fonte: Autoria propria.

Uma observacado que merece destaque e afetou ndo apenas a presente
pesquisa, mas a vida cotidiana do planeta e da sociedade como um todo, é a
experiéncia de se pesquisar durante a pandemia da COVID-19. No inicio, em
meio as incertezas sobre 0 que era e como seria combatida a doenga, houve um
momento de estagnacdo da pesquisa, tendo seguimento posteriormente com
alguns contatos sendo feitos por meios virtuais. No entanto, isso dificultou muito
a coleta de dados em campo, visto que os préprios movimentos ficaram tempo
sem reunir e planejar atividades. Ndo se pode afirmar que o resultado final da
pesquisa seria outro, mas com certeza que esse periodo se transformou em um

desafio para todos no NAEA e na ciéncia do Pais como um todo.
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3. CARACTERISTICAS DOS MOVIMENTOS ANALIZADOS

3.1 O Progressismo como base comum da PJ e da FEED

Se faz necessario, para os objetivos propostos nesta pesquisa, entender
0 pensamento e as caracteristicas dos dois movimentos a serem analisados,
utilizando-se, para isso, as entrevistas e visdes dos participantes desses
movimentos.

Em todas as conversas com os entrevistados dos dois movimentos, ficou
evidente que, além de movimentos com uma religido definida, eles buscavam
também ter um perfil politico. Para a pesquisa, isso significa que os movimentos
possuem uma visdo de atuacdo na sociedade, buscando um fim comum entre
os individuos do grupo. Sendo assim, considera-se, com base em Dallari (2002),
duas vertentes principais sobre o entendimento do termo politica:

a) O termo politica esté ligado, diretamente, a todo relacionamento social,
a acao que rompe o individual tornando-se social, enfim a sociedade
em geral. Nesse sentido, tudo que ultrapasse o ambito estritamente
pessoal ou das relacdes intimas e incida sobre qualquer realidade
social, é politico;

b) Ha um intrinseco relacionamento da politica com o poder. O poder é
parte integrante e atuante na sociedade politica. Portanto, toda acao
politica € um movimento visando a obtencdo do poder e/ou sua

manutencao.

Percebe-se que, considerando ambas as acepgdes, politica é parte
integrante do todo social, sendo assim, ndo é possivel falar de sociedade, ou
acao social, sem considerar a vertente politica, pois mesmo as acdées que nao
envolvem os 6rgaos de poder legitimamente constituidos sao politicas, quando
vinculadas a finalidade ultima da sociedade politica, pois esta nao € excludente,
ao contrario, envolve e abrange a todos de maneira compulsoéria.

A acao dos grupos religiosos na sociedade envolve projetos diversos que
causam e sao causados por paixdes, e suas diferencas internas e externas

ocasionam disputas sociais intensas, mas é preciso analisar 0 que mobiliza os
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atores, quem sao eles, como se apresentam e o que desejam (BORGES, 2008).
Os evangélicos, tanto catélicos quanto protestantes e pentecostais, sdo grupos
religiosos plurais, possuem grupos marcados por suas acoes, grupos dissidentes
entre si, 0s quais assumem diferentes formulagdes no espaco.

Diversos autores destacaram as tendéncias sociais da religiao crista e, de
alguma forma, evidenciaram o carater politico da religido. Gramsci (2001), Lowy
(2000), Boff (1994) e Rosendahl (2013) detiveram-se ao estudo da igreja
catdlica; e Campos (2004), Freston (1994) e Mariano (2012), ao protestantismo
e pentecostalismo cristdo. Para esta pesquisa, tais estudos sdo importantes ao
argumentar que toda religido, no caso especifico o cristianismo, e vertente
religiosa, apesar de seus esforcos constantes para se manter como um bloco
unitario e de visdo universalista pautada em estratificacbes sociais, €, na
realidade, uma variedade de “religides” distintas, quase sempre contraditorias.
Como argumenta Gramsci (2001, p. 115), “ha um catolicismo dos camponeses,
um catolicismo dos pequeno-burgueses e dos operarios urbanos, um catolicismo
das mulheres e um catolicismo dos intelectuais, também variado e desconexo”.
Além disso, cabe entender que essas contradicdes geralmente se manifestam
politicamente em tendéncias internas.

Gramsci (2001) utiliza uma generalizagdo que esta marcada em uma
analise da igreja catélica do séc. XIX, mas que pode ser Util a esta pesquisa apos
o entendimento de seu contetudo. O referido autor identifica trés tendéncias
presentes no interior da Igreja catélica (IC): os integristas, os modernistas e os
jesuitas. Essas tendéncias representam camadas da prépria relagdo da Igreja
com a sociedade. O autor também compara as tendéncias e suas disputas a
partidos politicos internos que lutam pelo controle institucional da IC.

Os integristas, “partidarios da intransigéncia ideoldgica e politica”,
representam o segmento conservador da sociedade. Os modernistas sdo uma
série de “correntes bastante heterogéneas” (GRAMSCI, 2001, p. 153), divididas
em duas forcas principais: uma que se aproxima das classes populares,
favoravel ao socialismo, e outra que se aproxima das correntes liberais, favoravel
a democracia liberal.

Do mesmo modo, como analisado em Gramsci (2001), para a Igreja
Catdlica da época, utiliza-se a partir dos dados de pesquisa do ISER (Instituto
de Estudos Religiosos), em relatérios publicados sobre a relagdo entre religiao e
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politica, uma generalizacdo metodoldgica parecida. Propde-se, com base em
Cunha, Lopes e Lui (2017), que ha pelo menos trés tipos de acado desses
religiosos, correspondentes a trés modalidades de conduta e que, de acordo com
os autores, “ndo se definem por perfis socioecondmicos — ou seja, ndo ha uma
correspondéncia direta entre os tipos de acédo e classe social, escolaridade,
renda ou partido” e também “nao correspondem diretamente a divisdo em ondas
do pentecostalismo no Brasil, encontrada no tao citado artigo de Freston (1994),
ou a divisdo entre evangélicos histéricos ou de missdo, de um lado, e
pentecostais e neopentecostais do outro” (CUNHA; LOPES; LUI, 2017, p. 113).
Para os autores, além de entender o comportamento dos atores sociais
integrados a redes religiosas e seus posicionamentos, diante das pautas sociais
gue entram em conflito com a “tradicéo”, se faz necessério, também, identificar
0s seus papéis sociais e a centralidade de determinada experiéncia do
cristianismo, estabelecendo identidades.

Vital, Lopes e Lui (2017) definem trés tipos de a¢des no movimento cristao
atual, a saber: acdes extremistas; acées conservadoras; e acdes progressistas.
A acdo extremista caracteriza-se por seu fundamentalismo na tomada de
posicdo, com discurso e, por vezes, acgdes intolerantes que promovem a
violéncia em relacao ao pensamento do diferente e a outras religides. Os sujeitos
desse grupo, extremistas, promovem uma incessante cruzada para que seus
posicionamentos sejam centrais e que suas crencas e valores sejam seguidos

em seu grupo religioso e no dmbito social.

O comportamento extremista evangélico aqui analisado seria
caracterizado pela manipulagdo de uma perspectiva fundamentalista
com vistas a punir com as préprias maos aqueles que agem em
desacordo com sua leitura biblica. A nogao de “punir com as préprias
maos” aqui utilizada diz respeito tanto a violéncia material contra o
outro, como no caso do pastor que invadiu e Religido e Politica: medos
sociais, extremismo religioso e as eleicdes 2014 destruiu imagens
sagradas em um templo religioso do candomblé no Rio de Janeiro,
como o que incita a violéncia, caso do pastor da Igreja Batista Biblia de
Salem, de Porto Sauipe, litoral norte da Bahia, que expés na fachada
da igreja a seguinte frase: “Se um homem tiver relacbes com outro
homem, os dois deverao ser mortos por causa desse ato nojento, eles
serdo responsaveis pela sua prépria morte”. Uma segunda placa diz:
“Vocé é livre para fazer suas escolhas, mas néo é livre para escolher
as consequéncias”. Ambos os comportamentos que expusemos Sao
formas de violéncia direta e, vale lembrar, toda violéncia fisica é
associada a violéncia moral. Ndo fosse assim, o ataque ao outro
poderia ser tomado como uma agao psicética ou um acidente. O que
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transforma o ataque aleat6rio em violéncia € a orientagdo moral da
conduta (CUNHA; LOPES; LUI, 2017, p. 116).

O perfil de quem pratica as acdes conservadoras nao necessariamente
esta ligado ao apoio as agdes extremistas, mas geralmente, os conservadores,
de modo a preservar o fundamentalismo e a tradicao religiosa, se omitem
perante as acoes extremistas. Mesmo néo sendo os que causam conflito com o
diferente, sdo os que dao margem para a pratica de extremistas, além de

contribuir para o silenciamento das pautas progressistas.

O segundo tipo de posicionamento seria o conservador, que pode
constituir o tipo de agdo majoritaria entre evangélicos no Brasil hoje.
Ha uma diversidade de modos de ser conservador entre os
evangélicos: podem ser fundamentalistas ou hermeneutas; podem ser
de confissdo pentecostal, neopentecostal ou protestante. De modo
geral, resistem as mudangas e, muitas vezes, se omitem diante do
extremismo. Nesses casos, podem ndo se sentir representados pelos
politicos e lideres religiosos de comportamento extremista, mas néo se
manifestam publicamente contra essas posicbes (CUNHA; LOPES;
LUI, 2017, p. 119).

O terceiro perfil de acdes é critico aos anteriores. O pensamento de quem
pratica acdes progressistas é suscetivel a negociacdes com a sociedade e com
outras religides. Geralmente, os que possuem esse perfil, posicionam-se ao lado
de pautas importantes e conflitantes ao pensamento religioso conservador e

extremista.

O comportamento progressista pode ser caracterizado pela defesa de
minorias e pela postura critica quanto aos comportamentos extremistas
e conservadores no espaco publico, sobretudo na politica. Os
evangélicos progressistas sao identificados por fazerem uma leitura
historicamente situada da Biblia, sdo, no geral, hermeneutas, e se
posicionam em favor da ampliagdo e da garantia dos direitos humanos
para minorias no Brasil. Alguns atuam de modo mais independente e
se comunicam através de sites e blogs, fazendo criticas ao extremismo
e conservadorismo evangélico presentes na arena publica. Outros
integram coletivos que promovem eventos como seminarios e vigilias;
organizam campanhas de conscientizacdo com frases de apelo
midiatico; fazem reunides regulares com os integrantes de coletivos
que residem em suas cidades; e estabelecem contato com coletivos
internacionais. Varios integrantes desses grupos tém também seus
proprios canais de comunicagao, contudo, sua referéncia principal de
acao politica-religiosa sao os coletivos — é comum integrarem mais de
um, seguindo uma dinamica fluida, mas nem por isso fragil no sentido
da producdo de identidade e subjetividade (CUNHA; LOPES; LUI,
2017, p. 122).
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Conforme o que vem sendo exposto pela pesquisa, 0 ponto que se
pretende destacar, e que aproxima os dois movimentos, é o fato de ambos se
considerarem progressistas. Uma analise feita a partir da fala de integrantes dos
movimentos, possibilita a compreenséao de que, mesmo com base em diferentes

vertentes do cristianismo, ambos compartilham essa caracteristica:

Hoje eu me considero alguém que é progressista, alguém que vai
pensar uma igreja para além da eclesialidade, para além dos muros da
igreja, eu consigo mesmo hoje sendo coordenador nacional, ndo tendo
mais um grupo de jovens na minha paroquia, porque um padre passou
e acabou, eu ainda consigo pensar em uma igreja progressista aqui.
[...] alguém que pensa ndo somente a partir de grupos, a partir da
oragao, mas a partir da agé@o e a partir da militdncia, enxergar um jesus
politizado, nesse ponto alguém que nao era outro, ndo era s6 o0 sagrado
pelo sagrado (Informagéao verbal)®.

As narrativas expressadas nas entrevistas evidenciam que existem
contradigdes entre pontos de vista politicos e sociais dentro da religido crista, de
modo que o entrevistado se posicionava como progressista, mas, em sua fala,

deixava clara sua oposicao ao conservadorismo:

Quando a gente pde em choque as duas realidades que sdo a igreja
progressista e a conservadora tem um abismo entre os dois, € eu te
falo porque eu passei pelo lado conservador e aquilo ndo me
preenchia, e pra mim a PJ e esse lado progressista da igreja € o que
me completa, o que me contempla (Informagao verbal)°.

Para além de contrapor-se ao conservadorismo, ficou evidente, também,
que na propria tendéncia progressista, estes se caracterizavam como

complexos, identificando que existem nuances e diferengas.

O movimento evangélico tem toda uma histéria com o
conservadorismo, € eu como nasci nisso sei quem e quem dali, e
consigo perceber. também ndo gosto dessa coisa do muito ou pouco
progressismo, eu s6 acho que o movimento tem uma cara progressista
e isso é um degrade, mas soO que a gente na minha perspectiva, a gente
tem que discutir entre nés que somos acho que os conservadores ja
tem muito espaco em outras frentes, ele tem a JOCUM'!, a ABUB'2, o

9 Entrevistado 7, PJ, entrevista concedida a Paulo Dias, Belém, agosto, 2019.

10 Entrevistado 8, PJ, entrevista concedida a Paulo Dias, Belém, janeiro, 2020.

" Jovens Com Uma Missao (JOCUM), “Jovens Com Uma Missao é um Movimento internacional
e Inter denominacional, empenhado na mobilizagdo de jovens de todas as nagbes para a obra
missionaria”.

2 Alianca Biblica Universitaria do Brasil (ABUB), “é uma organizagéo missionaria evangélica que
existe para compartilhar o evangelho de Jesus Cristo nas escolas e universidades brasileiras
através da iniciativa dos proprios estudantes. O treinamento e a formagédo de estudantes e
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ALFA&OMEGA'3, e todas as igrejas praticamente, com excecdo da
paroquia luterana de Belém nao tinha um movimento aqui em Belém
como esse, com bastante jovens de diversas denominagbes e com

cara progressista (Informacgéao verbal)'4.

Essa “batalha”, entre conservadores e progressista, toma como arena de
acao a esfera e a presenca publica. A partir da tradicdo, os conservadores
buscam uma unificacdo religiosa da sociedade, posicionando-se contra o
pluralismo. “Ao mesmo tempo, o inimigo politico é identificado com o mal, o
deménio, o inimigo religioso” (ANTONIAZZI; MATOS, 1992, p. 2).

O progressismo religioso ndo deixa de ser um projeto para o alcance de
adeptos para a religido, porém aceita o pluralismo religioso, lida melhor com os
avancos e com a ciéncia, na contemporaneidade. Além da tentativa de agir sobre
a sociedade, por meios “ndo religiosos”, estas tentativas de agir por meio de
outras formas sociais (economia, politica etc.), buscam transformar a sociedade
e, em seu discurso, combater a opressao, restabelecer a justica e a liberdade.
Tais atitudes nao sao diretamente religiosas, mas expressam a presenca publica
da religido na sociedade (ANTONIAZZI; MATOS, 1992).

Os bispos, padres, religiosos e fiéis-leigos, denominados progressistas
procuram participar da vida politica, econémica e social do pais, seja
emitindo opiniées ou mobilizando comunidades para exigir que seus
direitos de cidaddos sejam respeitados por governantes e por toda a
sociedade; j& os conservadores preferem se dedicar as questdes
religiosas e se absterem desse engajamento politico. Ha ainda os de
tendéncia denominadas moderada, que podem se unir a um desses
dois grupos se forem persuadidos pelos argumentos usados
(FRANCO, 2012, p. 48).

Otto Maduro (1981, p. 61) argumenta que o posicionamento
politico/religioso da Igreja Catdlica na América Latina é bastante ambiguo, (O
autor estuda a IC, mas, neste caso, acredita-se que sua analise abarque o

cristianismo como um todo nas américas), pois, na maioria dos casos, esta

‘intimamente ligada aos setores populares latino-americanos, mas

profissionais, visando ao testemunho cristdo e ao servigo a igreja e a sociedade, completam
nossa missao”.

13 Alfa e Omega (AEO) “Somos um grupo de estudantes que entendem que a maior aventura da
vida é ter um relacionamento pessoal e verdadeiro com Deus, através da pessoa de Jesus. E
como essa aventura € maravilhosa demais para ser solitaria, precisamos contar ao maior nimero
de pessoas possivel. Para isso, promovemos reunides, palestras, estudos biblicos, seminarios,
evangelismo pessoal, discipulado e encontros para diversao”.

4 Entrevistado 1, FEED, entrevista concedida a Paulo Dias, Ananindeua, junho, 2019.
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significativamente sustentada e influenciada pelos governos e classes
poderosas do continente”.

Para o referido autor, variacdes nas acdes dos grupos religiosos ocorrem
em consonancia com as mudancas de ordem politica, econémica, social e
religiosa da América Latina e de outros continentes. Os grupos se movimentaram
de acordo com suas pautas, a sociedade indicard um “tema” e cada grupo
defendera seu ponto de vista, entrando em conflito na maioria das vezes, como
exemplifica Maduro (1981), uns — como a “Tradicao, Familia e Propriedade” —
defendendo a todo custo a ordem social imperante; outros — como “Teologia da
Libertacao” e os “Cristaos para o Socialismo” — sustentando um compromisso
com uma opcao revolucionaria, ligada aos interesses dos setores populares do
continente; no meio, uma tendéncia, ao que tudo indica, majoritaria e
predominante — que oscila entre posicoes reformistas e pretensées de
neutralidade politica (MADURO, 1981, p. 62).

A estratégia politica das religides, portanto, independente do grupo, é
quase sempre no sentido de conservar e ampliar o poder religioso adquirido ou,
quando a situacao pedir, opor-se ao poder religioso vigente. Os diversos grupos
buscam aliancas na sociedade com outros grupos que possam ajuda-los a
alcancar seus objetivos.

3.2 A importancia da Teologia da Libertacao para a Pastoral da Juventude
(PJ)

Para iniciar o debate acerca do entendimento sobre a PJ, torna-se
necessaria a explicagéo da teologia que esta no centro do debate desta, a qual
foi de suma importancia para seu surgimento e consolidacdo. Deste modo, é
fundamental discorrer sobre aspectos politicos, sociais e teoldgicos a respeito
do que foi a teologia da libertacdo e como ela exerce influéncia, ndo s6 na PJ,
mas em grande parte do movimento religioso progressista na América Latina.

A IC, na América Latina, é herdeira da recusa em adaptar-se a uma ética
do capitalismo, uma rejeicao que surge como heranga de uma aproximacao entre
a religidao e autores radicais, de cunho socialista, como Rosa Luxemburgo
(SOFIATI, 2004) e o préprio Gramsci (2001), citado anteriormente.
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Gumucio (2012, p.14) argumenta que, “la relacion entre religion y politica
ha sido un tema de gran interés en América Latina desde la década de los arfos
60 cuando luego del triunfo de la Revolucion Cubana el ano 1959”. O caminho
que essa relacdo seguiu passa por algumas décadas, culminando no auge do
progressismo na lgreja. A teologia da libertacao “durante las décadas siguientes,
a sectores relevantes de la Iglesia catdlica, y a varios grupos protestantes, a
desarrollar una accion evangelizadora y social en medios populares’
(GUMUCIO, 2012, p. 14).

A partir da aproximacao entre esquerda e religido, Léwy (2000) destaca
que ha a criacdo ou a mudanca de uma cultura religiosa, principalmente na
América Latina, posta em movimento pela radicalizagdo da critica ao capitalismo,
pela critica emprestada da ciéncia ao campo moral religioso, do que se entende
por “exploracdo”, considerando principalmente uma vertente marxista, pela
substituicdo da nocao de caridade pela de justica social e pela recusa e tentativa
de mudanca sobre o passado patriarcal, em que a IC mantinha intima relacao
com o Estado (LOWY, 2000).

Léwy (2000) argumenta que o discurso da IC passa a privilegiar e a
ganhar voz por meio das camadas populares, da classe pobre, convergindo com
o todo social, mas repensando a sociedade a partir da realidade do povo,
considerado mais sofrido. E nessa convergéncia de mudancas internas e
externas que a nova posicao da IC se volta em favor dos pobres. Sofiati (2004)

acrescenta esses fatores:

[...] o fator interno mais importante do novo periodo da histéria das
relagdes da IC na sociedade latino-americana, iniciado a partir de 1950
com a esquerda catolica, foi a eleicdo do Papa Joao XXIIl em 1958. E
fator externo decisivo foi a vitéria da Revolugdo Cubana em 1959
(LOWY, 2000, p. 9). A génese do “cristianismo da libertagéo”, termo
utilizado pelo autor para conceituar o setor progressista da IC na
América Latina, é resultado de transformagbes que ocorreram
simultaneamente na IC e na sociedade. A eleicdo de Joao XXIII (1958-
1963) possibilitou uma presenga mais progressista no centro do poder
catolico que com o Vaticano Il legitimou e sistematizou essas novas
orientagbes, estimulando o movimento catélico progressista na
América Latina. A Revolugado Cubana inaugurou um novo periodo na
histéria politica da América Latina, caracterizada pela intensificacao
das lutas sociais e pela crise de legitimidade do sistema politico
(SOFIATI, 2004, p. 19-20).
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Deste modo, destaca-se que esse processo nao é fruto, exclusivamente,
da cupula da IC, pelo contrario, na medida em que comega a ganhar voz de
destaque, € uma teologia que busca o reconhecimento e a recusa da visao
patriarcal e exploratéria da Igreja. Para Léwy (2000, p. 71), “o processo de
radicalizacdo da cultura catélica latino-americana, que iria levar a formagéao do

cristianismo da libertacao”, comecou com a periferia influenciando o centro.

3.2.1 A Acéao Catolica (AC) e o fortalecimento progressista

A relacao politica entre Igreja e sociedade foi extremamente centralizada
nela mesma, em seu clero, com pouca participacao popular influenciando suas
decisoées, entretanto, a partir da década de 1950, pelo advento da influéncia
progressista, ao se relacionar com a sociedade por intermédio da agéo politica,
a IC exerce sua influéncia sobre ela, mas também € influenciada. Comeca-se a
considerar, nesse processo, a influéncia da sociedade, do leigo', em um
processo dialético de participagao (LOWY, 2000).

Os progressistas usam o espacgo da Acao Catdlica, posta em execugao
décadas atras. A importancia que se da a influéncia do leigo, neste momento, é
um acontecimento novo que ocorre na instituicdo, a partir da década de 1950,
que possui, agora, certa capacidade de interferir sobre os rumos da IC (SOFIATI,
2004).

Nao €& um processo de passagem de tomada de decisdo, mas uma
tentativa de manutencéo de poder que o momento solicitava, uma nova atuacao
por parte da Igreja. A Acao Catdlica, lancada em 1929 pelo Papa Pio XI, € uma
resposta da Igreja a modernidade, uma tentativa de frear a perda de espaco da
Igreja na sociedade, de sua credibilidade como reposta universal frente ao
avanco e a consolidacdo da ciéncia e de sua hegemonia diante de outras
religides que cresciam'® (SOFIATI, 2004).

5“0 termo ‘leigo’, compreende todos os membros da Igreja que ndo fazem parte do ‘clero’, ou
seja, nao desenvolvem nela fungbes especiais, configurando-se como receptores dos contelidos
transmitidos pelos sacerdotes. Sdo os destinatarios da revelagao proferida por aqueles que
receberam os sacramentos das ordens sagradas” (MAIA; SALES, 2018, p. 161).

6 No contexto brasileiro, a chegada das igrejas evangélicas no Brasil, no inicio do século XX —
Congregacao Crista no Brasil (1910), Assembleia de Deus (1911) —, caracterizada por Freston
(1994) como a “primeira onda do pentecostalismo brasileiro”, rompe com o monopdlio religioso
do catolicismo no Brasil. Todavia, a situacdo de instabilidade da IC se agrava com a chegada da
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A intengao era retomar e manter o poder, na tentativa de tentar aproximar
a instituicao e sua hierarquia com os leigos e a classe popular, com o objetivo de
controlar suas acoes e direciona-las para o fortalecimento da IC na sociedade.
Sobre a AC, Gramsci (2001) afirma que:

A Acéo Catolica assinala o inicio de uma época nova na histéria da
religido catolica: de uma época em que ela, de concepgao totalitaria
(no duplo sentido: de que era uma concepgéao total do mundo de uma
sociedade em sua totalidade), torna-se parcial (também no duplo
sentido) e deve dispor de um partido préprio (GRAMSCI, 2001, p. 152).

O leigo torna-se uma parte importante da hierarquia, pois, afinal, ele é a
sociedade a ser alcancada pela Igreja. Esse fato abre um espaco grande para a
participacdo das mulheres e da juventude na IC, porém, diferente do discurso
estabelecido pela Igreja, os leigos nunca foram realmente parte do corpo
eclesiastico, ja que nao faziam parte da hierarquia.

A IC continuou sendo uma instituicdo centralizadora e autoritaria, mas a
questdo a ser levantada é de que a insercao foi feita e, inevitavelmente, sua
influéncia seria percebida, pois o catolicismo estava com dificuldades de
renovacao, delegando grande parte de seu trabalho de evangelizagdo (SOFIATI,
2004).

O leigo torna-se, entdo, um agente importante de evangelizacao, sem
possuir, no entanto, liberdade de atuacdo. Sua autonomia era nula, sendo
apenas um transmissor da mensagem do clero da Igreja.

No contexto brasileiro, o papel inicial da Acdo Catdlica de defesa dos
valores e principios cristaos vem influenciando os leigos catdlicos a participarem
no campo da atuacao politica. Seus anos iniciais foram dedicados a formacao,
“‘uma verdadeira catequese especializada” (SOUZA, 2006, p. 50). A Acao
Catélica cumpria o objetivo de levar sua doutrina social as escolas, as
universidades, as fabricas, aos meios de comunicacdo, aos sindicatos,
influenciando e sendo influenciada no processo, o que estimulava, em seu
préprio leito, a criacdo de inUmeros outros movimentos sociais de inspiragao

crista.

“segunda onda”, em 1950, que traz para o Brasil uma nova tradi¢do crista, conhecida pelo nome
de neopentecostalismo (SOFIATI, 2004, p. 23).
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O maior contato com os leigos fortaleceu vertentes progressistas dentro
da IC. Mainwaring (1989) indica alguns fatores que contribuiram para tal: Na
década de 1950, no inicio de atuacdao da Acao Catdlica, a IC mantinha fortes
vinculos com os setores progressistas do Vaticano; Havia certa fragilidade
institucional da Igreja no Brasil, pois o poder do clero nao era tao grande como
na Europa, o que incentivou o surgimento de liderangas leigas no cenario
catdlico. Diferente do contexto europeu, havia pouca perseguicao por parte das
forcas liberais sobre a IC no Brasil, ao menos no inicio da implementacédo da AC
(MAINWARING, 1989).

A AC, no Brasil, foi marcada por dois momentos distintos. O primeiro com
a chamada Acao Catoélica Geral (de 1932 a 1950), e o segundo com a Acgao
Catélica Especializada (ACE) (de 1950 a 1960) (SOUZA, 2006).

A Acéao Catdlica Especializada organizou e estabeleceu os grupos e a
atuacao sobre eles, com destaque para grupos da juventude catdlica. Existe a
JAC (Juventude Agraria Catdlica), a JUC (Juventude Universitaria Catélica), a
JEC (Juventude Estudantil Catdlica) e a JOC (Juventude Operaria Catdlica).

Em sua narrativa, um dos entrevistados de pesquisa deu importancia a
este momento, citando-o como de grande influéncia para a PJ, tendo herdado
caracteristicas como o método Ver-Julgar-Agir, uma atuacao politica da fé e o
protagonismo dado aos jovens. Em suas palavras:

[...] 2 PJ ndo nasce PJ, uma influéncia da Europa, do Papa Pio XlI que
vendo um mundo extremamente industrial, propée uma igreja que
chegue no mundo, propondo a Agéo Catdlica e aqui no Brasil teve a
Acgéo Catdlica Especializada, dentro disso a gente tinha as “J” que
eram chamadas JAC, JEC, JIC, JOC, JUC, essa foi a primeira fase da
pastoral da juventude, uma galera que resistiu na ditadura, essa galera
que estava discutindo o progressismo nas igrejas mesmo com a
ditadura rolando no Brasil, pos ditadura elas acabam enfraquecendo
se juntando e formando a PJ (Informagéo verbal)'?.

Destaca-se o fato de que, mesmo que a AC e a ACE sejam dinamicas de
grande importancia para o desenvolvimento progressista dentro da Igreja, nao

significa que as tendéncias progressistas tiveram liberdade de atuacao, ou eram

Unicas em atuacao e nao sofreram retaliacoes.

7 Entrevistado 7, PJ, entrevista concedida a Paulo Dias, Belém, agosto, 2019.
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Souza (2006, p. 91) destaca que “no inicio da década de 1960, a Igreja
estava ideologicamente dividida, tendo a esquerda Dom Hélder e a direita Dom
Jaime de Barros Camara e Dom Vicente Scherer’. Seguindo esta linha de
pensamento, conclui-se que, mesmo com o crescimento progressista por meio
da AC e ACE, a IC permanecia envolta em varias correntes politicas, ndo sendo
diferente na Ditadura'®, mesmo que nesse periodo o destaque progressista
tenha alcangado sua maior relevancia, nao s6 no Brasil, mas em toda a América
Latina.

Exemplificando a diversidade de posicionamentos da IC, Souza (2004)
relata como esta se encontrava dividida no periodo em que comecava a ser

instaurada uma ditadura no Pais:

Assim, a Igreja, como instituicdo, por meio da CNBB, as vésperas de
abril de 1964, tomava posicao a favor das reformas sociais. Um bom
namero de seus membros - especialmente militantes ou ex-militantes
da Acao Catdlica - participava dos processos de mudanca. Mas nao
podemos esquecer que outros catélicos se mobilizaram em direcao
contraria. Em comegos de 1964, depois de uma Cruzada do Rosario
em familia, liderada pelo sacerdote americano Pe. Peyton, surgiram as
Marchas com Deus pela Familia e pela Liberdade, com apoio de figuras
importantes do episcopado e do clero, no combate ao que julgavam ser
0 perigo da subversdo da ordem. No momento do golpe, a Igreja, no
dizer de um autor, ficaria "na corda bamba". Varios cristdos seriam
presos, se asilariam em embaixadas ou partiriam para o exilio,
enquanto outros fariam parte do primeiro governo militar ou dos 6rgaos
de repressao (SOUZA, 2004, ndo paginado).

Sendo parte essencial da vida social, é inevitavel que a Igreja também
ficasse dividida com a fratura na sociedade da época, pois, enquanto instituicao,
esta inserida na vida social e sujeita as pressdes de interesses contraditérios
(SOUZA, 2004).

Porém, nos anos que se seguiram de regime militar (1964-1985), quando
se reprimiu no Pais diversos locais de articulacéo politica e social, a Igreja foi um
espaco de relativa liberdade de organizacdo e da acao progressista. Varias
comissodes progressistas sao fruto desse periodo, como a Comissao da Pastoral
da Terra (CPT) e o Conselho Indigenista Missionario (CIMI), e comecou a se

desenvolver a pastoral operaria e as pastorais de juventude. Souza (2004, p. 55)

8 A ditadura estabelecida por uma “conspiragdo militar-civil” teve seu inicio em 1964, em uma
situacdo em que o Governo Jodo Goulart havia atingido um momento de tenséo politica sem
precedentes na histéria do Brasil (SOFIATI, 2004, p. 33).
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relata que “havia uma ligagao muito profunda entre fé e vida concreta, que estaria
na base da reflexdo latino-americana desses anos, em torno a Teologia da
Libertacao”.

Nesse periodo, surgem muitos lideres da IC advindos de movimentos
sociais, 0s quais ajudaram a criar um ambiente de efervescéncia critica nos
trabalhos pastorais entre as camadas populares. Esses acontecimentos levaram
grande parte da instituicdo a assumir uma posicao de dendncia do sistema
capitalista e das injusticas sociais, em defesa dos pobres e excluidos (SOFIATI,
2004).

Na América Latina e no Brasil, essa movimentagdo fez com que, nas
Conferéncias Episcopais de Medellin (1968) e de Puebla (1979), a IC afirmasse
uma opc¢ao preferencial pelos pobres. Dessa maneira, segmentos progressistas
presentes em seu interior passam a ter grande evidéncia e presenca significativa

na sociedade.

3.2.2 A opgéo pelos pobres

Os anos 1960 marcariam o auge do progressismo religioso catdlico,
quando um conjunto de fatores seria determinante para o surgimento da Teologia
da Libertacdo. O Concilio Vaticano Il (1962-1965) foi o passo inicial para a
formagéo da TL, no entanto ndo se fala em pobreza, de fato, no Concilio, como
relatam Hoornaert (2018) e Codina (2018). Os temas continuam sendo o0s
mesmos: reforma litirgica, ecumenismo, modelo de igreja, dogma, luta contra o
comunismo, seminarios e casas de formacgao, moral, perigo da secularizagéo, do
protestantismo e do espiritismo. A pobreza ndo é um tema do Concilio Vaticano
I (HOORNAERT, 2018).

Mesmo que a pobreza nado tenha sido um tema central no Concilio, é
durante seu acontecimento que um grupo de bispos, muitos latino-americanos,
despertam e firmam um compromisso, o0 que ficou conhecido como Pacto das

Catacumbas'. Cita-se, a seguir, os principais pontos do pacto®:

20 Entre as 42 assinaturas do Pacto, ha 15 latino-americanas (HOORNAERT, 2018).
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[...] que foram primordiais para o que se viria a seguir, sendo a primeira
vez que parte da cupula catélica firma um compromisso concreto e
organizado em favor dos mais pobres: viver de acordo com o nivel
médio comum das pessoas de nossas dioceses’ (primeiro
compromisso); renunciar para sempre a riqueza e sua aparéncia, em
especial no vestir e nas insignias (segundo compromisso); ndo possuir
nem propriedades moveis nem imdveis ou contas bancarias em nosso
nome. Se for preciso possuir alguma propriedade, n6s a colocaremos
em nome de nossa diocese ou de outros trabalhos sociais ou de
caridade’ (terceiro compromisso); recusar serem chamados, em
discursos ou por escrito, por titulos que signifiquem grandeza ou poder
(Vossa Eminéncia, Vossa Exceléncia, Monsenhor). Preferimos ser
chamados com o nome evangélico de Padre’ (quinto compromisso)
(BEOZZO, 2015, nao paginado).

A Conferéncia Geral do Episcopado Latino-Americano, ocorrida em
Medellin-Coldmbia, em 1968, significou a aplicacdo do Vaticano Il para o
continente latino-americano. A TL é a conclusao de todas as praticas que, de
alguma forma, serviram de espaco para atuacao progressista na IC. Medellin
muda e adequa o Concilio Vaticano Il para a realidade latino-americana,
retirando o foco do desenvolvimento da IC para a problematica da libertacao
(MAINWARING, 1989).

A TL “é expressao de um vasto movimento social que surgiu no comeco
da década de 60” do século XX, sendo o “produto espiritual” desse movimento
presente no interior da IC (LOWY, 2000, p. 56). A ideia central dessa teologia é
a “opcao pelos pobres”, como um conceito de conotagcées morais, biblicas e
religiosas, ndo apenas a classe trabalhadora entendida por uma vertente
marxista, mas no sentido de toda as culturas periféricas e ndo hegeménicas que
foram subalternizadas.

A TL seria, ainda, a “expressao do direito dos pobres de pensar sua fé”
(GUTIERREZ, 2000, p. 16). Suas principais frentes de atuacdo encontram-se na
luta contra a idolatria, na libertacdo humana histérica, na releitura da Biblia a
partir da ideia de libertacdo, na critica ao capitalismo e, em sua maioria, na
utilizagcdo do marxismo como base ideoldgica (LOWY, 2000). “A matriz histérica
da TL esta na vida do povo pobre e de modo especial na vida das comunidades
cristas que surgem no seio da Igreja presente na América Latina” (GUTIERREZ,
2000, p. 32).

Apo6s Medellin, a Igreja latino-americana passa a ser um dos centros de

influéncia significativa sobre o desenvolvimento do catolicismo mundial. E
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importante destacar o valor atribuido a juventude, nesse processo de libertacdo
da América Latina, atribuicdes que foram fundamentais para o surgimento, na
década de 1970, das primeiras articulacbes de experiéncias das pastorais da
juventude presentes no Brasil (SOFIATI, 2004). Essas experiéncias, e outras
relacionadas ao desenvolvimento do cristianismo da libertacao, foram possiveis
em virtude da sistematizacdo das experiéncias anteriores, principalmente da

esquerda catdlica, a partir da TL.

3.2.3 A estrutura da pastoral da Juventude

Parte da IC no Brasil inicia nos anos de 1970, com base na experiéncia
da esquerda catdlica da década de 1960, um processo de revisdo de sua postura
diante da sociedade. Nesse contexto, influenciada pela Teologia da Libertagao,
surgem varias experiéncias isoladas de trabalhos com juventude, espalhadas
pelo Brasil que, a partir da consolidagdo da TL, iniciam um processo de
construgdo nacional. Esse trabalho cria condicdes para o surgimento da PJB
(Pastoral da Juventude Brasileira) (SOFIATI, 2004).

Foi justamente nos espacos eclesiais, em que estes discursos
progressistas tinham acolhida, que a Pastoral da Juventude teve seu inicio nos
espacos da Igreja em que a TL foi amplamente acolhida. A data fundadora da
PJ é o ano de 1973 e, como explana Frainer (2015, p. 65): “entende o jovem
como sujeito da acédo evangelizadora, ou seja, como agente protagonista a
servico da animacéao pastoral e na luta para conquistar espacos de participacéao
efetiva tanto na igreja quanto na sociedade civil”.

Na década de 1980, com seu crescimento e inspirados na ACE, surgem
grupos da PJ especializados em diferentes contextos sociais, e que se
organizam a partir da PJ: a Pastoral da Juventude Rural (PJR), a Pastoral do
Meio Popular (PJMP) e a Pastoral da Juventude Estudantil (PJE) (FRAINER,
2015).

Mesmo que a PJ ndo fosse o uUnico movimento na tentativa de
evangelizagdo da classe jovem da Igreja, a CNBB (Conferéncia Nacional dos
Bispos do Brasil) torna a pastoral o principal movimento de atuacao do que ela
chama de Setor Juventude (SJ), o projeto da Pastoral da Juventude do Brasil
(PJB) mantém, em um primeiro momento, a hegemonia do SJ da CNBB, muito
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pela heranca e influéncia que a PJ possuia da TL, que na década de 1970 estava
no auge. A PJB engloba as outras pastorais juvenis antes especializadas, tais
como: PJE, PJR e PJMP. A Figura 01 ilustra como era entendida esta
organizacdo (FRAINER, 2015).

Figura 01 — Novo organograma da PJB

Novo Organograma da PJ do Brasil

Setor Juventude \ r Didlogo e parceria com
CNBB , Congregacoes Religiosas e
Movimentos Juvenis

Pastoral da
Juventude do Brasil
Q\\“-ml-lvm Nacional da PJ do Brasil ’

Secretaria Nacional da PJ do Brasil '

N

Comissfio Nacional de

Comissfio Nacional

da PJ do Brasil

Assessores da PJ do Brasil

Organizagio propria ’ Q()l' ) Q()l' ) Q()I' )

Fonte: Estudo 76 da CNBB (1998, p. 190 apud FRAINER, 2015, p. 66).

A histéria da PJ é marcada pelo engajamento social e politico de seus
membros e, por vezes, essa caracteristica mostrou-se conflitante com parte do
corpo eclesial da Igreja. Ao mesmo tempo que era eficiente na sua insercao na
sociedade, o modo de operar da PJ dificultava a relacao de pertencimento para
com vertentes mais tradicionais.

Frainer (2015) descreve que, a partir da década de 1990, tanto a PJ
quanto os grupos influenciados pela TL perdem espaco, a PJ militante se mostra
limitada pelo excesso de reflexdo/acdo e ndo avanca no aprofundamento

teoldgico e espiritual.
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Como ficou evidente, mesmo na conversa comum dos entrevistados,
percebe-se uma crescente insercao da tendéncia pentecostal no interior da IC,
como os grupos de oracdao da RCC (Renovacado Carismatica Catdlica), por
exemplo. “Utilizando recursos midiaticos e uma linguagem mais atualizada com
a cultura contemporanea juvenil os grupos da RCC, tornam-se mais atrativos e
oferecem experiéncias misticas, conversdes e rejeicdo a vivéncias

pecaminosas” (FRAINER, 2015, p. 70). Como relata um dos entrevistados:

[...] a PJ comeca a sofrer, as CEBS comecam a ser atacadas e ai com
esse movimento de permissdes de algumas novas comunidades, RCC
no Brasil comecga a ganhar corpo e chegar nas grandes cidades. Eu
vivi em um periodo da PJ em 2009/20010 em que a gente ainda era
muitos grupos de jovens, estava em quase todas as Pardquias, apds
isso, com a chegada de outros bispos e tudo mais, isso vai fechando
porque, vai tendo outras novas comunidades que ndo tem um
compromisso com o social, com a militancia, ndo tem um algo depois
do grupo, ndo tem a acdo, é s6 a oracao pela oracdo, ‘vamo’ dar a
mao aqui, acabou e depois todo mundo pra sua casa. Entédo, a PJ
comega a sofrer com isso, porque a galera ndo quer mais saber de
processo, ndo quer gerar processo, quer o imediatismo, quer aquilo
pronto e acabou. Entao, por ser assim, a gente vem sofrendo dentro
da Igreja (Informagdo Verbal)?'.

Assim, a PJ perde o protagonismo na férmula atual de atuacdo para com
a juventude, o SJ é apresentado inserido em uma sugestao organizativa para
congregar, valorizar e favorecer o dialogo das diversas expressdes que atuam
com os jovens, em busca de unidade. E mesmo agrupada em um setor macro,
a intencdo ndo € de se criar uma macroestrutura com objetivos e estrutura
comum, mas uma tentativa de criar eventos em massa com o0s diversos
movimentos para a juventude, o que, como se mostrou anteriormente, no relato
do entrevistado, foi prejudicial para a atuagdo da PJ, enfraquecendo o
movimento. A Figura 02 exemplifica a tentativa de organizacdo do Setor

Juventude.

21 Entrevistado 7, PJ, entrevista concedida a Paulo Dias, Belém, agosto, 2019.
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Figura 02 — Organizagéo da agédo evangelizadora — Setor Juventude
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Fonte: Documentos 85 da CNBB (2007, p. 156 apud FRAINER, 2015 p. 69).
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3.2.4 O método Ver-dulgar-Agir

Sobre o método de atuagédo da PJ, o entrevistado explanou rapidamente
sobre 0 que era 0 método “ver-julgar-agir’, destacando-o como clara heranga da
atuacao da Acéao Catodlica e base para outras pastorais progressistas.

Com o auxilio de Maia (2015), e do relato oral de um dos entrevistados na
pesquisa, pode-se entender que o momento do “ver”’ consiste no observar e
tomar consciéncia sobre o que acontece em sua volta, no seu contexto de
proximidade, “pois 0 jovem precisa entender de onde ele vem, sua historia, seu
local de fala” (Informagéo Verbal)??. O entrevistado relata que sé foi possivel se
considerar progressista e se inserir realmente no contexto da PJ, quando
comecou a olhar ao seu redor e compreender de “onde ele vinha”. O “momento
do ver consiste em olhar para a realidade a ser analisada, que se configura como
o préprio ambiente de insercdo do observador, sua comunidade, seu bairro,
escola, universidade” (MAIA, 2015, p. 74).

Realiza-se uma experiéncia sensorial na qual o observador, no lugar do
afastamento, assume a postura de inserir-se na sua realidade, ampliando sua
capacidade de sentir e perceber situacbes para as quais, até entdo, mantinha-

se insensivel. Sendo assim, é imprescindivel, para a realizacao deste processo,

22 Entrevistado 9, PJ, entrevista concedida a Paulo Dias, Belém, abril, 2020.
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que o leigo pertenca a realidade e fale com a autoridade de quem vive 0s
processos observados. A insercao na realidade social, a partir de um processo
de estranhamento, permite desnaturalizar e identificar os seus problemas.

O momento do “julgar”, segundo o entrevistado, acontece em grupo, em
que este chama de “partilha”’, no compartihamento de suas visGes e
experiéncias individuais de mundo, para que se possa, em grupo, refletir sobre
a realidade. E o momento, também, de planejamento da agdo, baseado nos
valores cristdos, mas que ndo consistiia em simples caridade ou acgdes
emocionais, mas sim em acdes conscientes, racionais e criticas sobre a
sociedade e a partir dela. H4, ainda, uma mudanca em relacdo ao papel
delegado ao leigo no processo, se comparado ao papel que desempenhava com
a AC, como destaca Maia (2015):

Outro aspecto significativo destacado por Rufino € o espaco que o leigo
encontra, a partir deste método, para “julgar”. Algo que até entédo era
uma prerrogativa Unica e exclusiva da instituicdo, a partir de sua
estrutura hierarquica, passa a ser possivel também aos leigos. Assim
sendo, “a valorizagdo dessa etapa do método ver-julgar-agir credita
aos movimentos leigos cristdos uma tarefa que a Igreja sempre arrogou
a si propria que € a de ser um juiz permanente” (RUFINO, 2002:180).
Ou seja, nesta etapa o método pretende atribuir alguma autonomia ao
leigo na agdo evangelizadora, pois ele assume para si algo que até
entdo era reservado a poucos dentro da instituicdo religiosa (MAIA,
2015, p. 77).

Sobre o momento do “agir’, o entrevistado deixa claro que é o momento
de fazer algo “positivo” para a sociedade, de forma que essa acao seja o
processo de uma “revolucao” e “libertagao” reflexiva e critica alcancada nos
outros dois momentos. Esse € o momento do resultado entre teoria e pratica,
uma construcao reflexiva, moral e critica (MAIA, 2015).

De acordo com o Marco Referencial da PJB (1998), o grupo de jovens na
PJ, além de ser o local de reunido entre os jovens, é onde se forma o sujeito
critico capaz de agir em sua realidade, acdo baseada em uma moral tanto

religiosa quanto social.

3.2.5 A Pastoral da Juventude em Belém

A Pastoral da Juventude e sua formagao no norte do pais foi influenciada
pela divisdo geografica organizada pela CNBB, que se organizava para gerir o
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Brasil por regides setoriais, por meio de sua influéncia a atuagédo das pastorais
da IC, entre elas a PJ. “A CNBB divide o pais em 18 regionais, alguns, caso do
Norte 2, sdo formados por mais de um estado da Federagdo. O Regional Norte
2 compreende os estados do Para e Amapa” (FERREIRA, 2017, p. 54).

A CNBB ¢ fundada em 14 de outubro de 1952 como decorrente de
esforcos empreendidos pela agdo catélica. Na génese dessa organizacao, a
regido amazénica constitui uma macrorregidao, o Regional Norte, apenas em
1966 a regido € dividida em duas: o Norte |, sediado em Manaus, e o Norte 2
sediado em Beléem (FERREIRA, 2017). A figura 03 ilustra a regido participante

do regional norte 2, com centralizacao na arquidiocese de Belém.

Figura 03 — Regional Norte 2.
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Fonte: CNBB N2. Plano Regional de Pastoral 2004-2007. (2004, apud FERREIRA, 2017 p. 54).

A partir de 1971, o Regional Norte 2 tenta iniciar trabalhos menos
centralizados na Arquidiocese de Belém e realiza em Santarém, o V Encontro
Inter-regional dos Bispos da Amazénia (FERREIRA, 2017). O “Encontro de
Santarém” define as linhas de atuacao da Pastoral da Amazénia, influenciados
pelo Documento de Medellin.
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A PJ no Regional Norte 2 e em Belém ¢é fruto desse momento, de
influencias regionais como o encontro de Santarém e influencias de congressos
e movimentos nacionais (FERREIRA, 2017). Os primeiros registros da
arquidiocese de Belém indica que a PJ inicia sua construgdo em marco de 1970,
por iniciativa irméo ligado a coordenacgédo do Regional Norte 2.

A pj comega entdao na tentativa de reunindo grémios, movimentos
jovens e movimentos apostélicos existentes na Arquidiocese, cujo
ponto de partida foi a eleicdo da Primeira Equipe Central dos
Movimentos de Jovens da Arquidiocese e em 1971, essa equipe se
transformou em Comissao Representativa dos Movimentos de Jovens
de Belém, atuando até dezembro de 1974. Durante o todo o ano de
1975, sao feitas tentativas de forma uma equipe de Coordenacgao da
PJ em Belém, sem resultados praticos. Somente em janeiro de 1976 é
oficializada a primeira coordenacgéo jovem da PJ na Arquidiocese de
Belém, sendo a primeira que se tem registro em todo o Regional Norte
2 (FERREIRA, 2017, p. 56).

Nesse periodo, em 1980, a PJ ia afirmando um modelo extremamente
ligado a instituicdo paroquial e diocesana e muito préximo ao “Cristianismo de
Libertacdo”, buscando adapta-lo as realidades amazoénicas, recebendo até o
inicio do século XXlI, apoio das partes interessadas em sua missao. Para melhor
se adaptar a Amazodnia a organizacao estrutural da PJ é dividida em areas é
incorporado, buscando uma descentralizacdo da Secretaria Regional, exigindo
a participacao ativa das coordenagdes por blocos de dioceses ou prelazias,
modelo em uso até o presente (FERREIRA, 2017).

Desde a década de 2000 ha um afastamento da PJ para com a
coordenadoria Regional, além do fato que, hoje, a PJ divide sua atuacao entre
0s jovens com outros movimentos dentro do Setor Juventude, fato esse que
como apurou-se em campo foi um dos motivos da perda de espaco e
protagonismo da PJ em Belém, que a mesma possuia em um passado recente.

Regionalmente a PJ hoje esta dividida como mostra a figura 04, cada area
coordenada por cada diocese possui varios grupos da PJ, no entanto como foi
obtido em entrevista, a diocese de castanhal ndo possui nenhum grupo da PJ,
por uma questdo de escolha.
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Figura 04 — Organizacdo do Regional Norte 2 para a Pastoral da Juventude.
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Fonte: PJN2. Plano Trienal 2008-2010. (2008, apud FERREIRA, 2017 p. 67).

Em Belém, existe a centralizacdo da coordenacao e secretaria da PJ na
arquidiocese de Belém e mais sete pardquias com grupos formais. E como
representa-se no mapa 01 é preciso diferenciar os grupos formais e informais,
pois como foi visto nas entrevistas existem trés paréquias que possuem grupos
de jovens que mantem afinidade com a PJ, participam de atividades com a PJ,
mas nao estdo ligados diretamente a mesma no momento. Sendo assim,
contando com a Arquidiocese de Belém como coordenacéo, a PJ esta espalhada
em onze paroquias da RMB, algumas delas inclusive com mais de um grupo. O
numero exato de grupos nao foi relatado em entrevista pois segundo as pessoas
entrevistadas seria preciso fazer um levantamento grupo a grupo, paroquia a
paroquia, para identificar quais grupos estariam funcionando no momento, ou se
teriam surgidos grupos novos. Nao apenas o tempo da pesquisa ja estava nesse
momento escarg¢o, como a pandemia do COVID-19 inviabilizou grande parte do
campo.



Mapa 01 — Paréquias com grupos da Pastoral da Juventude.

Belém - Localizagdo dos grupos da
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Destaca-se que o estudo presente ndo compreende uma analise da
estrutura organizacional ou geografica dos grupos da PJ, mas sim se uma acao
especifica, a agao politica em espacgos publicos. No entanto, com a pandemia do
COVID-19 e a falta de diversos dados especificos do campo, principalmente a
atuacao de cada grupo em seus respectivos bairros, foram um empecilho de

compreender mais profundamente a dindmica da PJ na cidade.

3.3 A FEED como herdeira da Missao Integral (Ml)

A Frente de Evangélicos pelo Estado de direito, segundo os participantes
entrevistados, € herdeira da missao integral. As bases do que futuramente se
tornaria missao integral sao frutos do conflito interno entre fundamentalistas e
liberais, a principio, no interior do movimento protestante estadunidense. A cisao
entre fundamentalistas e liberais cria o termo evangélico, que no inicio seria o
“apaziguador” dessa cisdo, pois buscava uma conciliacdo entre os dois lados,
mas que, por fim, transformou-se em uma nova versdo fundamentalista, pois
mesmo contrarios ao isolacionismo dos fundamentalistas, mantinham sua
cosmovisdo. No Brasil e na América Latina, evangélicos que nao concordavam,
todo o processo histérico reverbera na criacdo de uma teologia com obijetivo de
se diferenciar das que estavam em curso (CARVALHO, 2015). A trajetéria
comentada rapidamente acima pode ser exemplificada por meio da Figura 05.
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Figura 05 — Vertentes formadoras da Ml
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Fonte: Carvalho (2015, p. 32)

A Missao Integral, enquanto teologia, € fruto de um pensamento de
tedlogos latino-americanos sobre o movimento evangélico e precisa ser
entendida de duas formas, o que representou para o Movimento Evangélico (ME)
no primeiro mundo e o que representou para os representantes do ME do terceiro
mundo, principalmente latino-americano. Para além de como os grupos do ME
percebem a MI, é fato que ela € um esforco de uma revisdo histérica e da
percepgao sobre a situagao latino-americana.

A Missao Integral na América Latina é deflagrada como teologia ap6s o
Congresso de evangelizagdo de Laussane, em que a organizacao do evento em
si era ainda puramente fundamentalista. Na América Latina o congresso
reverberou na expansao da MI; no hemisfério norte pouca atencao foi dada aos
resultados do congresso em Laussane (RODRIGUES, 2009).

Anos antes ao Congresso de Laussane, os teélogos da América Latina ja
vinham estabelecendo as bases de pensamento da MI, fundando a FTL? e

23 Fraternidade Teol6gica Latino-Americana (FTL), surge inspirada nos mesmos temas
inspiradores da TL catdlica, a tomada de consciéncia social e politica para o continente latino-
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organizando os CLADES | e II?*. Como o autor relata, esses organismos
futuramente foram absorvidos por l6gicas fundamentalistas, mas suas criagdes

foram importantes no contexto de criagao da MI.

Aumentaram os conflitos internos entre evangélicos latino-americanos,
que insistiam nos pressupostos fundamentalistas, e evangelicais, que
dialogavam abertamente com a TL, e desenvolviam uma teologia a
partir de “instrumentos antropolégicos culturais”. [...] o entusiasmo dos
tedlogos que fundaram a FTL acabou minguando ao longo das
décadas e, como a pesquisa mostrara mais adiante, mesmo com 0s
CLADES, as FTLS e consultas locais, o desencanto dos evangelicais
aumentos (RODRIGUES, 2009, p. 62).

O contexto da época era propicio a uma movimentagao progressista. A
TL ganhava cada vez mais espagco na América Latina e muitos paises passavam
por periodos de repressdes e ditaduras militares, era necessaria uma teologia
que dialogasse com a sociedade e considerasse seu pleno funcionamento
democratico.

Por fim, o desenvolvimento do pensamento gerador da MI encontra forca
maior no Congresso Mundial de Evangelizacéo, ocorrido em julho de 1974, em
Lausanne, Suica. Porém essa forca é limitada as perspectivas distintas sobre o
que foi o congresso.

Escancarou-se a divisdo entre “primeiro” e “terceiro” mundo, Gondim
relata, a partir de outros autores, que o sentimento era que houve dois
congressos distintos, enquanto para os fundamentalistas, maioria no primeiro
mundo, O congresso seria para ratificar seu conservadorismo; para 0s
representantes latino-americanos, significava uma oportunidade de ganhar mais

espacgo no contexto internacional.

A Ml latino-americana procurou aprofundar os pressupostos do pacto
de Lausanne, mas nao conseguiu apoio de liderangas que poderiam
financiar instituicbes de ensino, congressos e producao literaria. A
forga financeira e ideolégica da clpula evangélica norte-americana
diante dos enfrentamentos propostos por tedlogos latino-americanos
acabou esvaziando o préprio movimento de Lausanne e desarticulando

americano e por respostas para esses problemas, surgindo a partir da América Latina
(RODRIGUES, 2009).

24 Congresso Latino-Americano de Evangelizacdo (CLADES), os congressos | e |l, anteriores a
Laussane, representaram a polarizagao existente entre os evangélicos latino-americanos; e nas
discussbes entre conservadores e progressistas surgiram bases precursoras das ideias
progressistas que culminariam nas ideias da MI, em Laussane (RODRIGUES, 2009).
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congressos continentais onde seria possivel avangar com a teologia
(RODRIGUES, 2009, p. 85).

O congresso gerou o “pacto de Lausanne” com pontos a guiarem a
evangelizagdo mundial, e mesmo que a agenda do Sul tenha ganhado forga
como antes jamais tinha sido visto, 0os pontos do pacto ainda eram de maioria do
Norte fundamentalista. O congresso € celebrado, ainda hoje, como uma das
primeiras vezes que evangélicos progressistas tiveram forca o suficiente para
serem ouvidos, mesmo que tendo sido visto de forma distinta, foi importante para
0 amadurecimento da teologia da missédo integral.

3.3.1 Aproximagdes da organizacao e estrutura da FEED

Os grupos evangélicos ditos progressistas sdo minoritarios e pouco
visiveis, ndo dispéem de meios de comunicacao de massa e, apesar da maioria
possuir proximidade com a esquerda, sofrem desconfianga destes,
principalmente no campo politico. Apesar disso, ampliaram sua participacao
politica nos ultimos anos (ALENCAR, 2019). Atuam por meio de grupos menores,
pois geralmente ndo contam com apoio denominacional, e atuam sobre 0os mais
diversos temas: movimento negro, LGBT, feminista etc.

A Frente de Evangélicos pelo Estado de Direito (FEED) surge em 2016,
no contexto do impeachment de Dilma Rousseff. Uma rede formada por lideres
cristdos iniciou um movimento de articulagdo contrapondo-se ao impeachmente
acusando a ocorréncia de um golpe de Estado no Pais, orquestrado pela midia
e pelo poder Legislativo. O pastor Ariovaldo Ramos, coordenador nacional da
FEED, assim como a maior parte dos integrantes do movimento, sdo seguidores
declarados e influenciados pela Teologia da Missao Integral. O pastor Ariovaldo,
em evento realizado em Belém?®, para a apresentagao, acrescenta em sua fala

que:

A gente acompanhando todo aquele momento, o auge da lava jato, e
todo mundo no brasil celebrando ali a questdo da operacao e nés
entdo, um grupo de amigos evangélicos, crentes, nos indignamos com
aquela narrativa por ndo concordavamos sequer com a denuncia feita,
e nds precisamos entdo reagir no que se dizia do golpe ser gospel ou

25 | Encontro da Frente de Evangélicos pelo Estado de Direito-PA: “Uma conversa necessaria:
fé, politica, fundamentalismos e liberdades”. Belém, janeiro, 2020.
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ser evangélico. Entdo em um primeiro momento ndo era nenhuma
frente, foi um manifesto, uma acdo de amigos, um grupo de amigos
evangélicos, circula entre amigos um manifesto em que a gente pede
respeito ao estado democratico de direito, que a gente viu naquele
momento que estava sendo quebrado, estava sendo violentado ao se
acartar a denuncia contra a presidente, e ali tinhamos todos os
argumentos dos juristas (Informacéo Verbal)26.

A frente surge na tentativa de unir varios evangélicos, de diversas
denominagdes, com o intuito especifico de se mostrar, primeiramente, contra o
impedimento da entdo presidente Dilma Roussef, declarando, assim, que nem
todos os evangélicos estavam coniventes e apoiando o que o pastor Ariovaldo
chamou de “ataque a democracia brasileira”. Segundo o pastor, junto de vérios
amigos do meio cristdo e ndo cristdo, foi formulado, em margo de 2016, um
Manifesto que, de inicio, contou com mais de 5 mil apoiadores e inicia com as

seguintes palavras:

A Frente de Evangélicos pelo Estado de Direito € um movimento,
nascido no meio cristdo evangélico, com os objetivos de promover a
justica social, a defesa de todos os direitos garantidos pela constituicao
brasileira (direitos civis, politicos, sociais, econémicos, culturais, etc.) e
pela legislacéo internacional de direitos humanos, enfrentar quaisquer
violacbes de direitos humanos, lutando pela garantia do Estado
Democratico de Direito. A Frente surge em um momento de grande
crise, aflicdo, angustia e incitacdo ao 6&dio, vividos pela nacdo
brasileira, com ataques frontais ao pleno exercicio da democracia. A
auséncia de serenidade e cautela nestes momentos criticos tem
despertado muita preocupacdo e teme-se que 0 acirramento
provocado pela ruptura democratica venha custar mais vidas humanas
(FEED, 2016, ndo paginado).

Esse documento pode ser assinado por qualquer pessoa que 0 acessar
via internet. No primeiro més, ja eram cerca de quatro mil assinaturas. Verifica-
se, ao longo do manifesto, uma defesa de valores democraticos e a acusacao
contra impedimentos que cerceiem a sua concretizacao na sociedade brasileira.
Em palestras e conversas com o pastor Ariovaldo Ramos, realizadas durante a
pesquisa, foi possivel perceber que, em sua andlise, a Frente de Evangélicos
pelo Estado de Direito tem sido eficaz em promover um espaco de resisténcia

evangélica relevante. Para esse lider, a Frente de Evangélicos deve servir como

26 Fala obtida em palestra realizada no | Encontro da Frente de Evangélicos pelo Estado de
Direito, Belém, janeiro, 2020.
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contraponto histérico a forma como alguns agentes religiosos tém agido no Pais
de maneira a impedir direitos e ir contra principios democraticos.

O referido pastor acredita que a FEED é um dos grupos evangélicos
envolvidos com os principios de responsabilidade social da igreja que mais
cresce no Pais e na América Latina. Parte da atuacao de Ariovaldo Ramos, nos
ultimos dois anos, tem sido participar de debates, encontros, palestras em
universidades, igrejas e sindicatos para tentar difundir as visées da Frente de
Evangélicos e aumentar a capacidade do grupo em se tornar uma referéncia
para evangélicos que buscam conciliar sua identidade cristd com uma luta social
de cunho progressista.

A frente atua com uma coordenacdo nacional que funciona como uma
consultora, que estabelece caminhos e exemplos a serem seguidos por nucleos
locais que podem surgir a partir do interesse de um grupo de pessoas ligado a
causa. A coordenacdo desses grupos locais possui autonomia para
desempenhar o papel que acharem interessante nas cidades que se formam,
desde que agreguem a defesa da cidadania e democracia. Um dos
coordenadores da FEED em Belém complementa, com a fala, que:

A frente é uma possibilidade histérica de juntar varios setores
progressista da igreja evangélico p reagir a esse conservadorismo
evangélico e ao mesmo tempo a defesa dos direitos e da democracia
brasileira. Ndo combina autoritarismo com o evangelho verdadeiro,
governos teocraticos ndo combinam com esse evangelho que me
refiro. A frente ndo é um movimento religioso, € aberta ao campo
cristdo, mas n impede que outros' entrem para dialogar, um movimento
politico com pessoas cristas progressistas (Informacéo verbal)?’.

Na opinidao dos entrevistados, a eficacia da Frente de Evangélicos pelo
Estado de Direito decorre da sua capacidade de organizar evangélicos de
diferentes énfases teoldgicas, os quais lutam por justica social e efetivacao de
direitos, pelo fato de que nao sdo tomados debates teoldgicos especificos e, por
esse motivo, a FEED consegue agregar muitos progressistas, independente do

grau desse progressismo.

27 Entrevistado 2, FEED, entrevista concedida a Paulo Dias, Ananindeua, setembro, 2019.
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3.3.2 A FEED em Belém.

Como citou-se a estrutura nacional da feed é bem dindmica, onde tiverem
grupos que se identifiquem com os ideais e entrem em comunicagao, pode se
considerar pertencente a FEED. Alguns desses nucleos, no entanto, possuem
alguma maior atuacao e relevancia, pode-se citar o Rio de Janeiro e Sao Paulo,
onde esta o maior eixo de atuacdo do movimento, Belo horizonte e algumas

capitais do nordeste como Salvador e Natal.

O nucleo de Belém possui atuacao na cidade desde o final de 2017, tudo
comega com um evento organizado por duas estudantes da faculdade de servico
social, em que um dos convidados era o pastor Ariolvado Ramos, um dos
organizadores da FEED e um dos coordenadores ainda hoje, nas palavras do

entrevistado:

Bom, eu estive em um evento na UFPA, foi por volta de outubro de
2017 que foi organizado por duas estudantes do servico social e era
um evento que discutia fé e politica, se ndo me engano, com Ariovaldo
ramos que é o coordenador nacional da frente e ele veio pra dar inicio
junto com elas na frente se¢do Para e eu ja conhecia ele pelo missao
na integra, por que ele é um dos representantes da misséo integral e
me identifiquei com aquilo que ele e a FEED estavam propondo
(Informagé&o verbal)?8.

O mapa 02, representa-se os locais de reunides da FEED. A UFPA foi
citada como lugar importante para a formagao inicial do grupo, tanto a insercéo
guanto os primeiros planejamentos e reunides foram feitos no espaco da mesma.
Posteriormente, em um lugar muito marcante foram feitas algumas reunides
antes da pandemia do COVID-19, marcante nao sé para a FEED, mas como um
dos entrevistados relatou, um espacgo que representa o progressismo religioso

na Amazonia.

28 Entrevistado 2, FEED, entrevista concedida a Paulo Dias, Ananindeua, setembro, 2019.



Mapa 02 — Locais das reunibtes da Frente de Evangélicos pelo Estado de Direito.
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Os lugares representados no mapa vao além de simples locais de
reuniées, mas onde a FEED projetou alguns eventos que foram definidores de
sua atuacao na cidade e ficaram marcados em uma relacdo afetiva com a

maioria dos participantes do grupo.
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4 A EXPERIENCIA SOCIOCULTURAL DA RELIGIAO

4.1 Zonas de relevancia e os movimentos

Schutz (1979) afirma que “a pessoa nasce num mundo que existia antes
do seu nascimento e que, logo de partida, ndo € um mundo simplesmente fisico,
mas também um mundo socio-cultural” (SCHUTZ, 1979, p. 79). O mundo social,
portanto, é um pressuposto formado historicamente, € um mundo ja constituido
e organizado anteriormente, “0 mundo da vida cotidiana”. Isso implica dizer que,
toda interpretacdo sobre esse mundo se dara a partir de um estoque de
experiéncias antecessoras, sejam proprias ou adquiridas por meio de
ensinamentos e costumes. Desse modo, antes de interpretar o mundo, o ser
humano ja possui um estoque de conhecimento que funcionara como referéncia.

Toda pessoa possui, a partir desse estoque de referéncias, uma “situacao
biografica determinada”. Biografico significa dizer que a situacdo do “agora” é
historicamente construida, sendo a juncdo de todo seu estoque de
conhecimento, uma situagéo néo limitada ao ambiente fisico e sociocultural, mas
também ligada as experiéncias e herangas morais e ideolégicas do sujeito.
Pressupostos formados do mundo social vivenciado e suas redes de
socializagao.

Assim, 0 mundo social no qual o homem nasce e tem e tem de achar
seu caminho é por ele vivenciado como uma rede fina de
relacionamentos sociais, de sistemas de signos e de simbolos com sua
estrutura de significados particular, de formas institucionalizadas de
organizacgao social, de sistemas de status e prestigio, etc. O significado
de todos esses elementos do mundo social, em toda a sua diversidade
e estratificagdo, assim como o padrao de sua prépria textura, é tido
como pressuposto pelas pessoas que nele vivem. A soma total dos
aspectos relativamente naturais, que o mundo social tem para as
pessoas que nele vivem, constitui [...], 0s costumes do ‘grupo interno’,
que sao socialmente aceitos como as formas boas e corretas de se
confrontar coisas e pessoas. Sao vistos como pressupostos porque se
provaram eficientes até entdo e, sendo socialmente aprovados, sao
vistos como fatos que dispensam explicagao ou justificativa (SCHUTZ,
1979, p. 80).

A zona do que o autor chama de pressupostos esta ligada a situagdes em
que ha de se resolver um problema pratico tedrico que ocorra ao ser humano em

conexao com um determinado setor de mundo, em determinado momento da
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existéncia, ou seja, todos os questionamentos sobre 0 desconhecido se baseiam
em experiéncias e um conhecimento adquirido socialmente. Decerto, esses
pressupostos, utilizados como verdade em determinado momento, podem
tornar-se questionaveis, dependendo de mudancgas de interesse préprio ou
induzidos a isto.

Schutz (1979) vé com relevancia a participacao da consciéncia individual
no processo de relevancia dessas zonas. Segundo ele, “é nosso interesse a mao
que motiva todo nosso pensar, projetar, agir e que, portanto, estabelece os
problemas a serem solucionados pelo nosso pensamento e 0s objetivos a serem
atingidos por nossas agdes” (SCHUTZ, 1979, p. 113). O autor destaca trés

regides de relevancia:

a) Primeiramente, existem zonas que estdo diretamente ligadas a parte
do que a pessoa domina e conhece sobre seu mundo vivido, que se
encontra “ao alcance” e sofre influéncia mais diretamente das suas
acoes. O ser humano precisa possuir amplo conhecimento dessa zona
de relevancia.

b) Em segundo lugar, existem outras zonas “relativamente irrelevantes”,
que estao ligadas diretamente a primeira, mas nao fazem parte daquilo
que se tem dominio, mas que o ser humano precisara ter certo nivel de
conhecimento, pois podem influenciar o interesse pessoal do sujeito.

c) Por fim, existem zonas “absolutamente irrelevantes”, pois, segundo o
autor, nenhuma mudanca influenciaria 0 que o sujeito possua como

objetivo.

Apenas essa sistematizacao do que seriam as zonas de relevancia ainda
precisa de complementos, destacando alguns pontos importantes. Para o que
autor chamou de interesse a méao, em realidade nao existe, € mais coerente
pensar que o ser humano ndo possui um interesse a méo isolado. Quando o
possui, no entanto, é porque este se insere dentro de um sistema hierarquico,
em uma pluralidade de sistemas de interesses. Um sistema de interesses, por
sua vez, nao é constante e nem homogéneo, nas palavras do autor: ndo é
constante, pois “ao se mudar de qualquer Agora para o Agora posterior, 0s

interesses unicos adquirem um peso diferente, uma predominancia diferente
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dentro do sistema” (SCHUTZ, 1979, p. 112); e ndo € homogéneo, pois “dentro
da simultaneidade de qualquer Agora podemos ter os mais disparatados
interesses” (SCHUTZ, 1979, p. 112).

As diferentes regides de relevancia podem, também, assumir formas que
as interliguem umas as outras, criando zonas de dificil compreensao, turvas, de
contato. A Figura 06 é uma tentativa de se aproximar do que o autor propde em
seu texto.

Figura 06 — Zonas de relevancia
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Fonte: Autoria prépria, baseado em Schutz (1979, p. 112).

Usando o campo de pesquisa como forma de exemplificar o que se
pretende mostrar, pode-se inferir que: os pontos A, B e C seriam as zonas de
relevancia principais, de acordo com os interesses dos participantes da PJ e da
FEED. Pode-se elencar os trés para a seguinte explicacao: o exemplo A seria a
tradicao religiosa, B a atuacao politica e C a agao social; o ponto D merece
destaque, pois seria o lugar de encontro das orlas dessas referidas zonas e que,
pelo pensamento formado, a parte de suas relagdes identificariam caracteristicas
de um “cristao diferente” de vertente progressista.
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Esse ponto tem importante destaque, pois, em campo, pode-se entender
que todos os entrevistados possuem uma heranca religiosa, todos possuem uma
histéria com sua religiao. No entanto, &€ evidente que algo os diferencia. Essa
diferenga acaba por causar conflitos entre os entrevistados e grande parte de
outros cristaos, sendo nitido em suas palavras como a religido molda e € a base
para suas ac¢des e pensamentos. Deste modo, compreende-se que eles mesmos
rejeitam a visao de serem colocados “na mesma mesa” de todos os evangélicos.
Além de se considerarem progressistas, todos os entrevistados sdo criticos
quanto a atuacdo hegemodnica do movimento evangélico, e esse fato também
esta ligado as suas histérias com a religiao e com outras formas de interacao
social, como, por exemplo, os movimentos sociais, fato ao qual um dos
entrevistados atribui importancia ao modo de como enxerga sua relagdo com a

religiao.

O que acontece € que eu nao poderia pensar igual os outros nao, aquilo
ndo se encaixava na minha cabeca, ser cristdo e aceitar o que
aconteceu na eleicao de 2018, porque eu “t6” a muito tempo envolvido
com movimentos sociais progressistas, ja participei em um movimento
das freiras catolicas, do mesmo segmento da irma Dorath, que além
de levar biblia para as pessoas levavam um ensinamento critico da
realidade, ajudavam na luta do povo, participo hoje também em um
movimento de direito pela agua la em Breves, eu sempre estive ligado
as causas sociais independente se é ligado a igreja ou nao (Informacao
verbal)?°.

Nao estar, e estar ao mesmo tempo, em lados diferentes, pode ser
comparado ao “habitar fronteiras”, levando a analise em diregdo ao conceito
antropolégico de traducdo cultural, que advém dos estudos culturais e da
antropologia social, utilizado como uma metafora para o processo de
transferéncia cultural.

Homi Bhabha utiliza uma metafora com o processo de colonizagao,
afirmando que existiam trés espacos distintos: o primeiro espago seria o do
colonizador; o segundo, o do colonizado; e o terceiro espa¢o, da comunicacao
entre culturas, um espaco especifico.

Gehin e Oliveira (2017) ajudam o entendimento sobre o assunto com a

seguinte citacao:

29 Entrevistado 2, FEED, entrevista concedida a Paulo Dias, Belém, setembro, 2019.



69

Versos Saténicos é, para Bhabha, a representacdo do migrante que
vive na precariedade das fronteiras da identidade hibrida, as margens
politicas e culturais da sociedade moderna; remete ao habitar esse
terceiro espaco no qual vive o estrangeiro, o diferente, a alteridade,
mas que é, também, o espaco no qual a tradugao cultural opera, na
tentativa de mediar culturas, linguas e sociedades diferentes e a
possibilidade de sobrevivéncia. Nesse sentido, tradugéo cultural pode
ser entendida como uma necessidade social moderna de fazer com
que as desigualdades fronteiricas sejam suplantadas pela riqueza da
diversidade cultural. A traducao a partir da cultura seria, precisamente,
viver nas fronteiras da incerteza e da inseguranga. Elementos como
equivaléncia e fidelidade ao original perdem-se no universo das
diferengas culturais, num processo de internalizacdo do outro, no qual
a assimetria entre culturas e a subjetividade da posi¢do pessoal do
tradutor séo, finalmente, superadas. O viver nas fronteiras, ou viver
nesse “entre lugar’, de que fala Bhabha, representa o retorno do
migrante, do oprimido, que o soberano tenta evitar (GEHIN; OLIVEIRA,
2017, p. 50).

4.2 Dominacao, conflito e religiao

Com isso, chega-se a outro dado que revela um ponto importante,
observado em campo, de que todos os entrevistados consideram que a
instituicao, ou parte dela, a qual fizeram ou fazem parte no momento, persegue
quem possui as caracteristicas progressistas ja explanadas no texto, esse estar
na fronteira de dois lados que, a priori, sdo considerados ndo dialogaveis.
Portanto, a maior parte das visbes sobre sua propria religido € de que ela
funcionou, e continua funcionando, como elemento de dominacao de pessoas,
ao menos quando consideram a vertente conservadora do cristianismo, como
relata um dos entrevistados que, por ndo se comportar como a maioria, sentiu-

se excluido:

[...] Enfim, de tudo que tinha crescido de forma mais progressista, se
apropriaram, dominaram e aparelharam. Entdo com o tempo eu
comecei a perceber que a gente ia tocar e ndo deixavam a gente tocar,
qualquer coisinha por mais boba que fosse que desviasse da 'cartilha’
da mentalidade de ticket deles, da cartilha do grupo, era motivo de
chacota, escarnio, chamada de atengao. por exemplo, vocé estar numa
igreja e dizer olha, eu acho que a mulher tem direito de falar sim, e isso
aqui ‘ta’ errado, tem que mudar. Ou entdo vocé estar falando sobre um
texto e dizer olha, eu acho que nao é isso ai que ‘ta&’ dizendo nao, eu
acho que tem outras perspectivas sobre isso, e ai vocé vé o quanto
vocé é literalmente colocado de lado, pra escanteio, parece que todo
mundo tem um acordo entre si e eles ndo precisam fazer uma reuniao
para ti botar para fora, simplesmente eles ja sabem o que fazer, tipo,
'olha, aquele cara ali destoa muito da gente, entdo ‘vamo’ colocar ele



70

para escanteio porque sendo ele vai contaminar a galera aqui
(Informagé&o verbal)3°.

Deste modo, é necessario discorrer sobre como a pesquisa compreende
a dominacéao pela religidao. Pelo fato de a religido possuir certa forca social,
advinda da reunido de individuos por uma regulacdo, possui capacidade de
imposigéo, eis o primado do social, “relacdes entre homens séo definidas pelo
sentido que eles conferem as férmulas ‘vocé deve’ e ‘eu devo’, e pelos objetos
aos quais eles aplicam. Elas fazem da sociedade uma criacdo moral”
(MOSCOVICI, 2011, p. 52). A voz da religido, portanto, € uma voz coletiva,
social, e emana da mesma, certa pressao. Nesse sentido, a religido demonstra
a forca dos vinculos sociais que o ser humano é capaz de criar entre seus iguais
(MOSCOVICI, 2011).

Independente de fim ou recomeco, a religidao possui, ainda hoje, a
capacidade de demonstrar a forca da sociedade em seu movimento e em suas
sociacbes (SIMMEL,1983). A atualidade do estudo do religioso justifica-se,
portanto, ndo apenas como um “conjunto de crencas, pelo contrario, € enquanto
pertencimento interior e participagdo em uma coletividade” (MOSCOVICI, 2011,
p. 68).

Dito isso, a presente construcao teorica desta pesquisa toma pra si ndo a
missdo de ser uma resposta da confirmacédo do paradigma da secularizacao
(PROCOPIO, 2009), a qual afirmava que as instituicdes religiosas perderiam
espaco na modernidade, ou a refutacdo desse paradigma, em referéncia ao
surgimento de novas expressdes religiosas, mas de colocar-se de forma
intermediaria, considerando as formas sociais (SIMMEL, 1983) e dominacdes
(WEBER, 1991) que ocorrem na atuacdo da Religido na sociedade.

Para fundamentar a discussao, a pesquisa busca auxilio, primeiramente,
em um classico da sociologia, Max Weber (1991). Contudo, uma ressalva
metodoldgica sobre as formulacées de tipos ideais pelo autor, busca-se o
cuidado de, ao passo que se utiliza apoio destes, recua-se em entender a
sociedade como um construto puramente racional, tratando aspectos

emocionais como recuos ou falhas perante o projeto metodoldgico.

30 Entrevistado 1, FEED, entrevista concedida a Paulo Dias, Ananindeua, junho, 2019.
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A propos de la construction d'un idéaltype de l'action rationnelle
en finalité, toujours dans ce fameux paragraphe (I, I, 1), Weber
reconnait que, bien s(r, dans la réalité les choses ne se passent
presque jamais ainsi (sauf peut-étre, note-t-il, & la Bourse) : selon
lui, l'intérét principal de l'idéaltype est, justement, d'étre une fiction,
le contraire d'une généralisation empirique. Soit. J'aimerais tout de
méme qu'on me démontre quel peut bien étre l'intérét, en 1990,
d'un modele rationnel de l'activité humaine : en quoi est-ce que
cela aide a y comprendre quoi que ce soit que d'en éliminer les
« erreurs » et les « perturbations » dues a I'affect ? Comment peuton,
en 1990, considérer l'erreur et l'affect comme externes a l'activité
envisagée, ou comme superfétatoires, méme si c'est d'une fagon
« idéale » ? La legon que je tire de ma lecture d'Economie et société —
ce texte posthume, inachevé et inachevable, cette toile de Pénélope
des sciences sociales — est qu'il est urgent d'oublier Weber : on peut
désormais ignorer sa méthodologie, sympathique mais inconsistante,
et plus encore ses réflexions sur les affects, aujourd'hui absurdes et
franchement insoutenables (FAVRET-SAADA, 1994, p. 13).

Nao se trata de um abandono total de Weber, como indica Favret-Saada
(1994), mas do entendimento de ter o cuidado em sua utilizagdo pratica e
analitica. Cuidado que vai além da adverténcia do préprio Weber (MARIZ, 2003),
de ndo tomar os tipos ideais como realidade, pois estes nao existiriam
empiricamente, mas, mesmo na construgdo tedrica, ndo desconsiderar
determinados aspectos relevantes para a andlise®' (FAVRET-SAADA, 1994).

Para Weber (1991), o dominio da atividade religiosa consiste em uma
regulacao, ha uma recusa do autor em se concentrar na esséncia particular do
fendbmeno religioso. Para o autor, torna-se interessante entender o
comportamento humano, motivado pelos fatores religiosos ou magicos, e que
esse comportamento esta ligado a atuagao direta no cotidiano e em um mundo
“aqui embaixo”. Os bens religiosos de salvacao, para Weber (1991), propostos
pela maioria das religides, sdo bens relacionados, primeiramente, a promessas
para o mundo presente.

O fendmeno religioso, agrupado socialmente, para Weber (1991), esta

diretamente relacionado a dominacgao, a um género particular de dominacao, que

3" Uma possibilidade complementar e préxima a essa questao encontra-se em: “la tension ou au
dualisme éprouvé par l'individu entre, d’un c6té, ses aspirations, ses espérances, le sens qu'il
tente de donner a sa vie et, de l'autre c6té, « les créations de I'esprit objectif » que sont la culture,
I'art, la religion, qui imposent au moi leur ordre et leurs exigences (Simmel, 1902-1912). L’individu
se retrouve donc dans une double tension : d'une part entre sa subjectivité (croyante par
exemple) et de l'objectivité (de pratiques ou institutions religieuses), et d’autre part dans
l'intersection de diverses spheéres objectives (identités composites : de genre, de profession, de
culture...)” (LAMINE, 2013, p. 40).
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o autor nomeia de “agrupamento hierocratico”, um tipo de agrupamento em que
se impde um modo de dominacao sobre as pessoas. Para ele, ndo é a natureza
dos bens religiosos o ponto principal desse "agrupamento hierocratico”, e sim o
“fato de que a dispensacao desses bens pode constituir o fundamento de uma
dominagédo espiritual sobre os homens” (WEBER, 1999, p. 59). Em outras
palavras, sdo as formas de utilizar e gerir esses bens que estdo ligadas,
diretamente, a dominacao religiosa para com a sociedade.

A religido, portanto, € um modo de dominag&o sobre os homens, sobre o
modo como agem em comunidade e sobre a prépria comunidade. Hervieu-Leger
e Willame (2009), em uma analise sobre Weber e a dominagao religiosa,
destacam o fato de o autor ter estabelecido dois tipos de comunalizacédo
religiosa, apreendidas como dois modos que, para esta pesquisa, nem sempre
tao distintos, de existéncia social da religido, Igreja e Seita.

a) A Igreja, possui caracteristicas burocraticas e realiza uma espécie de
monopdlio dos bens de salvacao, estando inserida na sociedade a qual
faz parte:

Um agrupamento hierocratico se desenvolve como igreja, diz weber
(SR, 251), quando aparecem o0s quatros critérios seguintes: 1) “Um
corpo de sacerdotes profissionais, cujo estatuto é regulamentado, uma
carreira, deveres profissionais e um estilo de vida especifico (fora do
exercicio da profissdo)”; 2) “Quando a hierocracia pretende uma
dominagéo ‘universalista’, que ultrapassa os lagos familiares e tribais,
assim como as barreiras etno-raciais; 3) “Quando o dogma e o culto
sao racionalizados, consignados em escritos sagrados, comentados”;
4 “Quando tudo isso se realiza dentro de uma comunidade
institucionalizada (anstaltsartige Gemeinschaft)(HERVIEU-LEGER e
WILLAME, 2009, p. 86).

b) A Seita, possui carater mais voluntario e um distanciamento para com
a sociedade:

A seita quer ser uma formagéo aristrocratica: uma associacdo de
pessoas plenamente qualificadas religiosamente, e unicamente dessas
pessoas; ela ndo quer ser, como uma Igreja, uma instituicao pela graca
(Gnadenanstalt), que procura estabelecer tanto os justos como os
injustos, e colocar o maior nimero de pecadores sob o poder do
mandamento divino. A seita alimenta o ideal de ecclesia pura (igreja
pura) (de onde o nome de puritano), a ideia da comunhao visivel dos
santos, da qual sdo excluidas ovelhas sarnentas, a fim de que nao
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ofendam o olhar de Deus. Em seu tipo mais puro pelo menos, ela rejeita
a graca institucional (Anstaltsgnade) e o carisma de funcao (HERVIEU-
LEGER e WILLAME, 2009, p. 86).

Consequentemente, as diferentes formas de legitimacao do poder, que
Weber identifica na vida social, avancam na teorizacdo do autor em discorrer
sobre a religido: “Os trés tipos de motivagdo para a agao social, e também de
legitimacao do poder — a tradicional, carismatica e racional -, correspondem aos
trés tipos ideais de profissionais religiosos especializados” (MARIZ, 2003, p. 79).
Com base em Hervieu-Leger e Willame (2009), em sintese, a legitimagao
racional do poder faz referéncia a uma forma de autoridade administrativa, em
que sua validade emerge dos regulamentos e fun¢des; a legitimagao tradicional
faz referéncia aos valores e costumes e suas validades, fundamentadas na
transmisséo de fungbes religiosas, de modo tradicional, baseado, por exemplo,
na hereditariedade; por fim, a legitimacao pelo carisma é conteudo intrinseco de
um poder pessoal, que emana de um individuo que possui propriedades
carismaticas.

As formas de legitimacdo do poder, correspondem a trés tipos de
autoridades no campo religioso: o Sacerdote, o Feiticeiro/Mago e o Profeta®
(MARIZ, 2003; HERVIEU-LEGER e WILLAME, 2009). Ambos, segundo os
autores, possuem fungdes distintas, o que ndo impede, na presente pesquisa,
de admitir o aparecimento conjunto dessas qualidades. Ao Sacerdote cabe agir
no cotidiano sob a égide de uma instituicao que, por meio de doutrinas e dogmas
especificos, 0 emprestam o carisma e o poder da propria instituicdo. O Profeta
possui autoridade religiosa ligada a uma revelacdo, com uma atuacéo pessoal,
em alguns casos, e ocasiona uma ruptura na gestao cotidiana da instituicao. O
Feiticeiro/Mago necessita de um reconhecimento da comunidade, de um
portador da tradicdo do grupo.

Torna-se importante destacar, para a pesquisa, que a mudanca, em um
sentido politico e religioso, pressupde a intervengao de autoridades carismaticas
que interferem na légica cotidiana e nos habitos regulares. “E nessa éptica que

32 “Essa tipologia das formas de autoridade religiosa exige, no entanto, ser utilizada com
precaucdo, mas seu poder heuristico € grande e sdo numerosos 0s socidlogos das religides que
a ela se referem. Podemos afinar a tipologia, distinguindo, como fez Joachim Wach, até nove
tipos de autoridade religiosa: o fundador da religido, o reformador, o profeta, o vidente, o mago,
o adivinho, o santo, o sacerdote, o religioso” (HERVIEU-LEGER e WILLAME, 2009, p. 89).



74

ele realiza uma aproximacao entre o profeta e o guerreiro, entre a revelacao e a
espada, como duas figuras de autoridade carismatica, portadoras de inovagoes”
(HERVIEU-LEGER e WILLAME, 2009, p. 90).

Cabe, neste momento, discorrer sobre as ideias de outro autor, importante
para o pensamento social, e sobre o fendémeno religioso, George Simmel (1983).
O autor se preocupa com o estudo das formas de sociagao, teorizacdo que surge
com o paradigma que se dispde a responder, qual seria o problema da
sociologia. A partir disso, este indica que o conceito de sociedade deve se
caracterizar, primeiro, pelas distingdes entre forma e conteludo da sociedade. A
forma entendida como as abstracdes que os homens formam por suas relacoes,
os fins politicos, econbmicos, religiosos etc. O conteudo entendido como a
substancia das formas, sua matéria, seu fator de existéncia (SIMMEL, 1983).

Para o autor, a propriedade-chave para se entender essa dinamica é a
interacdo, uma espécie de unidade a qual o autor chama de sociacdo. Simmel
(1983) sinaliza que as substancias dessa sociagao, isoladas em si mesmas, nao
chegariam a ser sociais, s6 se constituem como tal, enquanto verdadeira
sociacdo, quando “a coexisténcia isolada dos individuos adota formas
determinadas de cooperacdo e de colaboracdo, que caem sob o conceito de
interacao” (SIMMEL, 1983, p. 60). A sociagao é, portanto, a forma realizada de
diversas maneiras, e pelo estudo das “formas de sociacdao” o autor encontra o
dominio da sociologia.

Esta pequena introdugdo sobre o pensamento de Simmel (1983), para
com a sociedade, faz sentido, pois ndo é diferente quando coloca seu olhar na
analise do fendmeno religioso, de modo que essas dinamicas de sociacao se
encontram tanto na sociedade estatal como na comunidade religiosa e, também,

em outros tipos de agrupamentos.

A partir disso, podemos estudar tanto o modo como tal forma de
socializacdo —como a concorréncia ou a dominagao — se manifesta em
certos contetdos: politicos, religiosos, econdmicos, artisticos,
erdticos..., quanto o modo como tal conteddo, por exemplo, a religiao,
se apresenta em formas diferentes de socializacao [...] (HERVIEU-
LEGER e WILLAME, 2009, p. 131).

Cada formalizagdo, no conceito de Simmel (1983), funciona para o

ordenamento de mundo sob perspectivas diversas e ndo devem ser confundidas
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com a realidade, possuindo logica propria. Essas formalizagcées sdo meios para
acessar a realidade e nenhuma delas a exaure, modos de classificar e
categorizar a realidade, construindo leis proprias para tal empreendimento, em
busca de uma totalidade.

A religido, como uma das diversas formalizagcbes, ndo escapa ao fato de
que esta busca significar um mundo inteiro a partir de leis préprias e acabadas
em si (no sentido de ter respostas) (HERVIEU-LEGER e WILLAME, 2009). Como
ja destacado, como ha varias formalizagdes, estas se justapdem uma ao lado
das outras.

Dentre as diversas especificidades da formalizacao religiosa, ha uma, em
especial, que na presente pesquisa considera-se adequado de ser enfatizada: a
crencga, pois é fundamental para a construgdo de uma visao particular de mundo
(LAMINE, 2013). Deste modo, o que se busca aqui € o entendimento da crenca
como a fé-em-acao, pois a crenca, vista desta forma, caracteriza-se como uma
intensidade para agir no mundo (LAMINE, 2013).

A primeira forma, pode-se assim dizer, da crenga, esta ligada a um crer
como aspiragao, a uma agao de compromisso (LAMINE, 2013). Aqui, o acreditar
assume um sentido de confianca, e ndo apenas de prova. Neste sentido, o
acreditar e o ndo acreditar assumem a constatacdo de uma relacado para com o

objeto imaginado, uma relagao interior em direcdo a uma entidade absoluta.

Le concept de croyance ne peut donc plus se limiter a un « degré
inférieur » du savoir ; elle est aussi et avant tout une relation. Celle-ci
peut étre orientée vers Dieu. « Sil’homme religieux déclare : je crois en
Dieu, autre chose est visé la qu’une certaine facon de tenir son
existence pour vraie. L’énoncé [...] ne dit pas seulement que cette
existence est admise, mais il signifie aussi une relation intérieure
déterminée vis-a-vis de Dieu, un abandon du sentiment a lui, une
orientation vers lui » (ibid., p. 45-46). Dire « je crois » ne reléve donc
pas d’'une vérité falsifiable, mais d’'une attitude intérieure. Le registre
pertinent est celui de la confiance et non de la preuve. La croyance
comme relation confiante reléve du méme processus lorsque « nous
croyons en quelqu’un », cela « signifie une certaine humeur de l'individu
tout entier vis-a-vis de l'autre » (LAMINE, 2013, p. 41).

O que existe, entdo, segundo Lamine (2013), € uma pré-disposicao a
acreditar que, a partir da aspiracado, produz-se um objeto e o eleva-se ao
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absoluto, a religido n&o cria religiosidade®3, mas sim o inverso. Essa fé, para a
autora, expressa-se em atos cotidianos, em uma fé-em-acao, no acreditar na
acao positiva do ser humano no mundo, a partir de uma crenca no homem e um
compromisso em nome da fé por um mundo melhor. Toda a duvida posta a este
modo de crenca € administrada pelo compromisso em pér em pratica a acao e,
consequente a isso, por uma decisao a manter-se acreditando em si mesmo, nos
outros, na vida. Em outras palavras, a crenca justifica-se na confianca de sua
acao.

Uma segunda modalidade do ato de acreditar, é fazé-lo como uma
autodisciplina. Esta baseado em uma repeticdo, uma tradicdo, no ato de seguir
dogmas especificos, de adequar-se e praticar normas morais e éticas. Uma
pratica que, segundo Lamine (2013), coloca o corpo em lugar de destaque, pois
€ instrumento primordial na realizacao de uma autodisciplina.

Nesta modalidade, Lamine (2013) destaca que a capacidade de agao
pode ganhar forma de resisténcia a determinado costume, pratica, tradi¢ao, ética
etc., entretanto pode, do mesmo modo, ser uma ag¢do de concordancia e nas
muitas formas em que essas normas sao vividas. Nesse sentido, 0 compromisso
com as normas nao é apenas algo aceito pelo sujeito, em muitos casos faz parte
de sua prépria substancia interior, de todo modo, jamais negando sua

capacidade de mudanca.

L’approche foucaldienne de I'éthique permet d’étre attentif a la forme
des pratiques morales, au fait qu'une pratique corporelle dote le soi
d’'un certain type de capacité d’action. La morale est 'ensemble des
normes, regles, valeurs et injonctions, alors que I'éthique se rapporte
donc a des techniques de soi « qui permettent a des individus
d’effectuer, seuls ou avec d’autres, un certain nombre d’opérations sur
leurs corps, leur ame, leurs pensées, leurs conduites, leurs modes
d’étre ; de se transformer afin d’atteindre un certain état de bonheur, de
pureté, de sagesse, de perfection » (Foucault, 2001, p. 1604). L’éthique
est donc vue comme un ensemble d’activités pratiques spécifiques
(correspondant aux « dispositions pratiques de la vertu » d’Aristote),
liées a un certain mode de vie. |l s’agit d’observer comment les
croyants s’y prennent pour habiter les normes, les jeux de langage

33 E importante o destaque que a religiosidade aqui expressada é entendida basicamente da
mesma forma que em Simmel (1997), citado por Ribeiro (2006), em estudo sobre Simmel: “A
religiosidade é um ser particular, uma qualidade funcional da humanidade, por assim dizer, que
determina inteiramente alguns individuos, mas existe apenas rudimentarmente em outros. Esse
traco fundamental leva habitualmente ao desenvolvimento de artigos de fé e a adogéo de uma
realidade transcendental... uma pessoa religiosa € sempre religiosa, independentemente se
acredita, ou ndo, em Deus” (SIMMEL, 1997, p. 30 apud RIBEIRO, 2006, p. 5).
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spécifiques et les relations entre mots, concepts et pratiques (LAMINE,
2013, p. 44).

Esta abordagem, ligada ao pensamento foulcaultiano, auxilia no
entendimento sobre a forma de praticas morais, que uma pratica corporal &, seja
ela de qual tipo, capacidade de acao, pela ética que emerge como um conjunto
de qualidades praticas relacionadas a certos padrdes, certa moral (LAMINE,
2013).

A terceira e ultima modalidade apontada por Lamine (2013), tratada aqui,
indica que acreditar €, em muitos casos, com maior importancia, uma experiéncia
de estar junto. Na atualidade, essas formas emergem com uma frequéncia cada
vez maior (HERVIEU-LEGER, 1997), possuindo, inclusive, dimensées

emocionais.

La densité de I'expérience des rassemblements catholiques de Taizé
et des JMJ, dans ses dimensions émotionnelle, utopique et mystique,
a été finement analysée par Daniéle Hervieu-Léger (1999, p. 98-118).
Ce phénomeéne s’avére similaire pour leurs homologues musulmans,
comme l'atteste un jeune professionnel (technicien) en évoquant son
voyage en groupe d'une ville de province pour les trois jours de
rassemblement annuel du Bourget : « Il y en a qui disaient que c’était
presque un minipélerinage parce gu’ils n’avaient jamais vu autant de
musulmans dans un endroit. Surtout la premiere fois. [...] C’était
vraiment fort. Le fait de dormir au dortoir et que, les fréres, comme on
dit, c’est toute une ambiance, et il y a plusieurs groupes qui discutent
de leur sujet et il y a un c6té ou il y a du spirituel. C’est vraiment
magnifique quoi. C’est comme une grande famille 11. » L'intensité de
la rencontre n’empéchant nullement de s’en évader une demi-journée
pour visiter la capitale. Dans ces divers rassemblements, la validation
par le groupe est a la fois cognitive et émotionnelle et les discours de
leaders charismatiques sont attractifs et mobilisateurs (LAMINE, 2013,
p. 46).

Nesse tipo de modalidade ha um apelo por celebragdes mais ou menos
emocionais, essa escala pode ser classificada partindo dos conteudos dessas
celebracdes (LAMINE, 2013). Toma-se um carater participativo e espontaneo do
ritual devocional, um desejo principalmente de estar junto a seus semelhantes,
em espacos especificos de socializagdao, como: o grupo de estudos, de oracao,
de partilha etc. Neste caso, como ressalta Lamine (2013, p. 46), “cette dimension
peut demeurer forte dans des configurations peu ou pas institutionnalisées [...] a
la fois sur I'intensité de ces sociabilités religieuses en réseau et sur la recherche

de religion pure [...].”
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Um dos pontos de contato que tanto a dominagao religiosa quanto a
crenca religiosa possuem, é de buscar uma formalizacao da realidade, esse fato
ja foi destacado. O que a presente pesquisa busca esclarecer, neste momento,
€ o fato de que a forma religiosa, enquanto grupo, pode entrar em concorréncia
entre si e para com outras formalizagdes de mundo, buscando domina-las,
afasta-las ou resistir a elas, assim como dominar, afastar e resistir a membros
opostos, dentro do préprio grupo religioso (HERVIEU-LEGER; WILLAME, 2009).
Dai a religido ser marcada por conflitos e relacdes de poder.

Os diversos pontos dessa relacao, entre o grupo religioso em si e para
com a sociedade, se dao em forma de conflito (SIMMEL, 1983). Muito do que se
entende por conflito, leva em conta, na maioria das vezes, um carater negativo
dele, de destruicdo. O que se pretende argumentar, empresta de Simmel (1983,
p. 124) a ideia de que, “os individuos ndo alcangcam a unidade através de relagéao
harmonicas apenas, a contradi¢ao o conflito e o contrario precedem esta unidade
e continuam operando em cada momento de sua existéncia”.

Nao ha sociedade, independente de tempo e espaco, uma unido pura
(totalmente harmoniosa) € um processo irreal. As discordancias ndo sao apenas
deficiéncias sociolégicas ou exemplos negativos, a sociedade é resultado de
ambas as categorias de interacdo que se manifestam desse modo, inteiramente
como positivas.

Assim como os evangélicos da FEED, esses conflitos estdo presente
também no PJ, com a diferenca que grande parte dos membros da FEED em
Belém sao formados por pessoas cristds, mas nao possuiam uma Igreja
especifica, diferentemente da PJ; pois como movimento da prépria Igreja
catolica, para participar ativamente é necessario ser membro dela. Um dos
entrevistados relata que a PJ, e membros progressistas da IC, nao estao livres
de conflitos:

A gente vem sofrendo dentro da igreja, hoje dizem que a gente é a
pastoral do ativismo, do ‘mi mi mi’; inclusive isso a gente ouve de
representantes eclesiais, mas a gente ainda tem a esperanga de
algumas pessoas, e aqueles que fazem oposicdo e sdo cassados
digamos assim, sao afastados dos convivios das pastorais, enviados a
locais que n tem, entdo hoje bater no peito e dizer que é pastoral da
juventude é até meio arriscado (Informacgéo verbal34).

34 Entrevistado 7, PJ, entrevista concedida a Paulo Dias, Belém, agosto, 2019.
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Para exemplificar o que se destaca aqui, demonstra o Quadro 02 em que,
de forma geral, os entrevistados, quando perguntados se ja tinham passado por
alguma situacao conflituosa dentro das instituicbes das quais fazem ou fizeram
parte. E interessante observar o fato de muitos membros da FEED nao fazerem
parte de nenhuma igreja, considerando-se “desigrejados™® de instituigdes,
porém, segundo eles mesmos, sao pertencentes a Igreja imaterial de Cristo. O

Quadro 02 dispbe sobre o sentimento de perseguicao dentro da igreja.

Quadro 02 — Progressistas e o sentimento de persegui¢do dentro da igreja.

Entrevistados Faz parte de | Sente-se Ja saiu da Igreja por
alguma Igreja no | perseguido dentro | motivos ligados ao
momento? da Igreja por | seu posicionamento

declarar-se enquanto
progressista? progressista?

Entrevistado 1 X

Entrevistado 2 X

Entrevistado 3 X

Entrevistado 4 X

Entrevistado 5 X

Entrevistado 6 X

Entrevistado 7 X X

Entrevistado 8 X X

Entrevistado 9 X X

Entrevistado 10 X X

Fonte: Autoria prépria.

A opcao, principalmente dos evangélicos da FEED, foi de rompimento
total com a Igreja. Em relacéo a PJ, mesmo que os entrevistados declarem que
existem conflitos e perseguicdes, o fato de a PJ ser um movimento progressista
“amparado” pela Igreja ndo provocou a saida, pelo menos dos entrevistados,

mas todos os relatos foram de que sofrem ou ja sofreram certa perseguicao em

35 “Algumas expressdes sdo dadas a esse grupo, como cristdos sem igreja, desigrejados ou sem
vinculos institucionais [...] Assim, os cristdos sem vinculos institucionais podem ser entendidos
como uma das novas movimentagdes da religido evangélica de se diferenciar da estrutura
comumente associada a esta de fiel-pastor-igreja” (MACIEL, 2015, p. 88-89).
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funcdo de seu posicionamento. Um integrante da FEED relatou seu ponto de

vista:

Um problema muito comum é de eu néo ser levada a sério no que eu
falo, por exemplo, emitir alguma opinido por mais simples que seja a
respeito de um tema que esté sendo falado, se essa minha opinido for
identificada como algo que diverge do que a igreja fala de forma geral
ela é considerada uma opinido néo cristd, ndo embasada biblicamente
ou seja uma opinido invalida né? Falar de temas como justi¢a social,
combate a pobreza, falar contra hierarquias, se igrejas devem ou nao
pagar impostos. Se vocé se posiciona por exemplo, a favor da igreja
pagar imposto vocé ja é considerado contra a prépria igreja, se vocé é
contra atitudes de pastores que estao tendo condutas erradas vocé é
considerada um falso cristdo, por que ta indo contra teu lider
(Informagé&o verbal)3e.

As narrativas demonstram varios niveis de discordancias entre o grupo,
principalmente os que ainda fazem parte da instituicdo. Simmel (1983) avalia que
certa discordancia em grupos menores sao elementos que mantém o préprio
grupo interligado entre si. Um grupo ndo € menos grupo pela quantidade de
conflitos que contém, pelo contrario, ha certa evolugcao na definicdo do que,
atualmente, é a caracteristica do grupo. “O desaparecimento de contrarios, de
“energias de repulsao”, ndo resulta numa vida social mais rica. Nossa oposicao
nos faz sentir que ndo somos completamente vitimas das circunstancias”
(SIMMEL, 1983, p. 127).

Em alguns casos, a oposicao é um elemento necessario e constituinte da
relacdo, pois como dindmica atuante, se constitui na propria forca que mantém
grupos unidos, atuando em sua preservacao e sendo uma das fung¢des que,
concretamente, a constitui, como pode ser verificado na Figura 07:

36 Entrevistado 3, FEED, entrevista concedida a Paulo Dias, Belém, fevereiro, 2020.
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Figura 07 — Dinamica positiva do conflito

Forcas
unificadoras

Forcas
conflituosas

Estrutura
social

Fonte: Autoria prépria, baseado em Simmel (1983).

Quando um grupo se encontra em conflito externo, ha uma necessidade

de centralizagédo, de uma concentracao que seja capaz de controlar desperdicios

de energia e tempo (SIMMEL, 1983). Ocorre, a partir de um conflito com o

exterior, uma dupla dinamica. Simmel (1983) argumenta que, ao passo que essa

centralizacdo necessite de um estreitamento dos lagos, as pontas mais

divergentes do grupo também serado ressaltadas e, caso ndo se negocie algum

tipo de coeséao interna, havera um movimento no grupo a fim de repelir os

divergentes que nao aceitaram negociar esta divergéncia em prol da

centralizacdo empreendida pelo grupo durante um conflito com o exterior.

Por um lado, o grupo como um todo pode entrar numa relagcdo de
antagonismo com um poder exterior a ele e é por causa disso que
ocorre o estreitamento das relagbes entre seus membros e a
intensificagdo de sua unidade, em consciéncia e agao. Por outro lado,
cada elemento de uma pluralidade pode ter seu préprio oponente, mas
como esse oponente € o mesmo para todos os elementos, todos eles
se unem — e nesse caso 0s elementos podem ndao ter tido qualquer
relagdo entre si antes disso; ou podem ter tido, mas agora novos
grupos emergem entre eles. [...] em condi¢cdo de paz, o grupo pode
permitir que membros antagbnicos convivam em seu interior numa
situagao indeterminada, porque cada um deles pode seguir seu proprio
caminho e evitar colisdées. Uma condigéo de conflito, todavia, aproxima
0s membros tdo estreitamente e os sujeita a um impulso tdo uniforme
que eles precisam concordar ou se repelir completamente. Esta é a
razdo pela qual a guerra com o exterior é, algumas vezes, a Ultima
chance para um Estado dominado por antagonismos internos superar
estes antagonismos, ou entéo dissolver-se definitivamente (SIMMEL,
1983, p. 154).
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Simmel (1983) discorre que grupos sociais, portanto, mantém dindmicas
de flexibilidade e rigidez em si, trabalhando entre conflitos internos e externos.
Para o autor, essa flexibilidade serve ao grupo de modo que este ndo ultrapasse

seus proprios limites.
4.3 A centralidade da cultura na religiao

Faz-se necesséario destacar que, para além de gerar processos e
formalizacdes sociais, a religido nasce da base, faz parte da cultura de um povo,
podendo ser vista como cultura. E certo que, na presente pesquisa, o0 conceito
de cultura que vem sendo tratado seja mais proximo a conteudos simbdlicos.
Porém, no sentido de complementagdo, torna-se necessario que esses
conteudos simbdlicos estejam diretamente ligados as acdes sociais.

As teorias culturais, com base na acdo social, surgem, direta ou
indiretamente, influenciadas pela filosofia fenomenoldgica, seja pela tradicional
em Edmund Husserl (1859-1938), seja pela ligada a hermenéutica de Martin
Heidegger (1889-1976) e de Hans Georg Gadamer (1900-2002) (CRESPI,
1997).

Alguns dos conceitos sao adequados quando se utiliza estes estudos para
analises culturais. Husserl, por exemplo, adverte que nao existe ato da
consciéncia que nao seja feito, ou composto, na relagdao a um objeto especifico,
a partir do seu conceito de intencionalidade da consciéncia. Baseia-se a
experiéncia humana na capacidade organizadora da consciéncia por meio da
intersubjetividade, o fato de que os seres se constituem na relagédo reciproca
entre si.

Deste modo, vao se construindo os diversos niveis de realidade do
mundo, ao passo que, para a cultura, chega-se ao entendimento de que ela néo
se apresenta como uma realidade pronta em relacao a consciéncia, mas ambas
vao se construindo nas suas relagées (CRESPI, 1997; RICOEUR, 2009).

Heidegger vai além, ao sublinhar que o ser-no-mundo antecipa-se a essa
tomada de consciéncia, considera que esta atividade nao é fruto de uma

criatividade pura constituinte dos sujeitos, mas que ele ja nasce no interior de
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um mundo de significados, € “langado” em um mundo que ja possui esses
significados, transmitidos, principalmente, pela cultura (CRESPI, 1997).

Em formulagdes mais recentes sobre a problematizacdo do conceito de
cultura, pode-se dizer, a partir de Homi Bhabha (2007), que a presente pesquisa
fard uso de uma ideia de cultura vista a partir da esfera do “além”, da fronteira,
reconhecendo que “uma fronteira ndo é o ponto onde algo termina, mas, como
0s gregos reconheceram, a fronteira é o ponto a partir do qual algo comeca a se
fazer presente” (HEIDEGGER, 1971, p. 153-154 apud BHABHA, 2007, p. 19).

O além n&o é um novo horizonte, nem um abandono do passado [...]
encontramo-nos no momento de transito em que espago e tempo se
cruzam para produzir figuras complexas de diferenga e identidade,
passado e presente, interior e exterior, inclusdo e excluséo. [...] E
nesse sentido que a fronteira se torna o lugar a partir do qual algo
comeca a se fazer presente em um movimento ndo dissimilar ao da
articulagdo ambulante, ambivalente, do além que venho tragando:
sempre, e sempre de modo diferente, a ponte acompanha os caminhos
morosos ou apressados dos homens para |4 e para c4, de modo que
eles possam alcangar outras margens... A ponte reine enquanto
passagem que atravessa (BHABHA, 2007, p. 20-24).

Estar no além é tanto habitar um espaco intermediario como ser parte de
um tempo revoluciondrio, uma volta ao presente para, assim, reinventar nossa
contemporaneidade cultural. Esse encontro com o novo nas fronteiras culturais,
nao faz parte nem do passado nem do futuro, o novo faz parte de uma traducao
cultural (BHABHA, 2007).

Bhabha (2007) discorre, ainda, sobre o conceito de hibridismo, a partir de
um questionamento das divisbes bindrias da esfera de vida, uma diferenca
interior de um sujeito que esta posto nas bordas de realidades distintas.
Hibridismo, contudo, € um termo por vezes mal interpretado. Segundo Hall
(2008), hibridismo néo pode ser utilizado como referéncia a composicao racial
mista de uma certa populagéo, para além disto, o termo encontra-se mais ligado
a logica da traducao cultural. Hibridismo nao faz referéncia direta a individuos
hibridos, que podem ser colocados como a diferenga entre o dualismo
“tradicional” e “moderno”. Hall (2008) faz a narrativa retornar novamente a

Bhabha (1997) para a compreensao do hibridismo:

Nao é simplesmente apropriagdo ou adaptagao; € um processo através
do qual se demanda das culturas uma revisdo de seus proprios
sistemas de referéncia, normas e valores, pelo distanciamento de suas
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regras habituais ou “inerentes” de transformagdo. Ambivaléncia e
antagonismo acompanham cada ato de tradugdo cultural, pois o
negociar com a “diferengado outro” revela uma insuficiéncia radical de
nossos proprios sistemas de significados e significagdo (BHABHA,
1997, s.p. apud HALL, 2008, p. 71).

Hall (2008) continua utilizando as formulacées de Bhabha (1997) para a

explicacdo da nocéo de traducéo cultural:

Momento ambiguo e ansioso de... transcricdo, que acompanha
nervosamente qualquer modo de transformagado social, sem a
promessa de um fechamento celebrativo ou transcendéncia das
condigbes complexas e até conflituosas que acompanham o
processo... [Ele] insiste em exibir... as dissonancias a serem
atravessadas a pesar das relagbes de proximidade, as disjun¢des de
poder ou posicao a serem contestadas; os valores éticos e estéticos a
serem “traduzidos”, mas que nao transcenderao incélumes o processo
de transferéncia (BHABHA, 1997, s.p. apud HALL, 2008, p. 72).

Considerando Geertz (2008), de que cultura remete a uma teia de
significados que o ser humano cria, a mesma teia impde-se como nucleo de seu
comportamento, sendo, assim, o ponto de partida para um questionamento
sobre seus desafios ideoldgicos e politicos. A partir do momento que se pensa o
objeto cultural nesta perspectiva, este torna-se uma problematica ligada ao
poder.

Stuart Hall (1997) relata que a centralidade da cultura na sociedade
mostra 0 quanto serdo significativas as atuag¢des das forcas que a governam,
moldam e regulam. Seja grupo, individuo, instituicdo, quem exerce dominio
sobre a cultura, exerce também a capacidade de controlar ou determinar o modo
como funcionam as instituicdes culturais ou de regular as praticas culturais, isso
demonstra o quanto as relacdes de poder imbricam-se na cultura.

Entendendo que a cultura € modelada, governada, entende-se, por certo,
que algo ou alguém nos governa por meio dela, “regula" nossas condutas, agées
sociais e praticas, bem como as instituicdes de nossa sociedade (HALL, 1997).
E neste sentido que muitas atividades e praticas fisicas e materiais sdo, também,
atividades culturais. Quem domina por meio da cultura cria formas de transmitir

e manter a dominacao desta.

Todos nés queremos o melhor para nossos filhos. Mas o que é a
educagao sendo o processo através do qual a sociedade incute
normas, padrdes e valores - em resumo, a "cultura" - na geragao
seguinte na esperanca e expectativa de que, desta forma, guiara,
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canalizara, influenciara e moldara as agdes e as crengas das geragoes
futuras conforme os valores e normas de seus pais e do sistema de
valores predominante da sociedade? O que é isto sendo regulacéo -
governo da moral feito pela cultura? [...] Por que as questbes de
violéncia e sexualidade sao tao focalizadas nas salas de aula, sendo
porque dependemos, de certa forma, do sistema educacional para
ensinar aos jovens 0 que é e 0 que nao € aceito, nesta area tao
problematica? Por que, na verdade, aconselhamos nossos amigos que
estdo com problemas, sendo pela expectativa de que o que dissermos
realmente mude suas atitudes, e que esta "mudancga de cultura" mude
seu comportamento, e que eles conduzam suas praticas sociais de
forma diferente, conforme um novo conjunto de normas e significados
culturais? Nao estamos necessariamente falando aqui em dobrar
alguém por coergdo, influéncia indevida, propaganda grosseira,
informagé&o distorcida ou mesmo por motivos dubios. Estamos falando
em arranjos de poder discursivo ou simbélico (HALL, 1997, p. 40-41).

Hall identifica trés formas de regulacéo por meio da conduta cultural, por

normativa, pelos sistemas classificatorios e pela producao de novos sujeitos:

a) Sobre a primeira forma de regulagédo, por normativas, o ser humano
guia-se por normas na tentativa de prever seus fins ou propdésitos, de
modo a alcanca-los. Faz isso, inconscientemente, guiado pela tradicao
de como as coisas sao feitas em nossa cultura. “O que a regulagéao
normativa faz € dar uma forma, direcdo e propésito a conduta e a
pratica humanas; guiar nossas agdes fisicas conforme certos
propositos, fins e intengdes [...]” (HALL, 1997, p. 42).

b) Outra forma de regular condutas pela cultura esta nos sistemas
classificatérios delimitadores da cultura, “que definem os limites entre
a semelhanca e a diferenca, entre o sagrado e o profano, o que é
“aceitavel” e o que é “inaceitavel”’ em relacao a nosso comportamento”
(HALL, 1997, p. 42).

c) Uma terceira forma de regulacdo por meio da cultura faz-se na
producéo ou de novos sujeitos, na regulacao dos tipos de “sujeitos” que
as pessoas sao. “De fato, ela tentara regular a cultura da organizacao
e influir na conduta dos empregados trabalhando diretamente sobre a
subjetividade dos mesmos” (HALL, 1997, p. 43).

O conflito se evidencia como fendmeno social e cultural e, como foi
possivel constatar, a relacao entre os membros de FEED e PJ, com a sua crenca,
€ carregada de conflitos. Conflitos que se manifestam no espaco.
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5 A EXPERIENCIA GEOGRAFICA NA FEED E NA PJ

Parte-se da premissa de que o ser humano, independentemente de
qualquer concepcgao social e cultural é, em sua esséncia, um ser espacial; o ato
de viver €& experenciar e produzir espaco (DARDEL, 2015). Produzir e
experenciar espacos, portanto, faz parte das agdes da FEED e da PJ, e isto é
um fator de importante analise para a compreensao dos objetivos desta
pesquisa.

A Ciéncia geografica tem um longo percurso teérico metodolégico sobre
o0 modo como o ser humano entende o espaco. Entendemos, a partir disso, que
0 conceito possui uma densa discussdo e uma longa histéria. E mesmo que o
esforco tedrico ndo seja em trazer toda histéria do pensamento geografico,
alguns pontos merecem destaque.

Corréa (2000) argumenta que o espaco, entendido como espaco social,
vivido, em estreita correlacdo com a pratica social, ndo deve ser visto como um
espaco absoluto, “vazio e puro, lugar por exceléncia dos numeros e das
propor¢cdes”, nem como um objeto produzido pela sociedade, “ponto de reunido
dos objetos produzidos, o conjunto das coisas que ocupam e de seus
subconjuntos, efetuado, objetivado, portanto funcional” (CORREA, 2000, p. 25).

O espaco engloba as “coisas” produzidas pela sociedade, porém vai além,
espaco é o Iécus da reproducdo das relacdes sociais de producdo” (CORREA,
2000, p. 25). O espaco, portanto, abarca tudo aquilo que é produzido
socialmente, este espaco qualificado com o termo “social’. Essa forma de
entender o espaco deve ser central nas pesquisas socioespaciais, uma
dimensao do espaco geografico pensada a partir de relagdes sociais (SOUZA,
2013). Milton Santos aproxima-se desta colocacao quando define o conceito

enquanto um sistema de fixos e fluxos:

Os elementos fixos, fixados em cada lugar, permitem agbes que
modificam o préprio lugar, fluxos novos ou renovados que recriam as
condigdes ambientais e as condi¢des sociais, e redefinem cada lugar.
Os fluxos sdo um resultado direto ou indireto das acdes e atravessam
ou se instalam nos fixos, modificando a sua significacdo e o seu valor,
ao mesmo tempo em que, também, se modificam (SANTOS, 2008
[1996], p. 61-62).
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Percebe-se, aqui, uma forma de pensar as dinamicas do espaco a partir
da interacdo desses elementos fixos e fluxos. A fragmentagdo analitica do
espaco tem duas categorias de analise que pontuam a materialidade em
conjunto com as acdes, podendo dar conta de boa parte da demanda conceitual.
No entanto, o autor oferece desdobramentos desenvolvendo sua analise.

A interagdo humana com a natureza permite compreender o espago
enquanto aquilo que acolhe, tanto a materialidade da realidade produzida quanto
as relacgdes sociais que Ihe conferem sentido. O espaco ndo se reduzirda a
somente um destes tributos, ou a qualquer outro, de forma que é
necessariamente composto (e componente) de uma complexidade atrelada a
realidade.

Santos (2008) diz que “O espaco é formado por um conjunto indissociavel,
solidario e também contraditério, de sistemas de objetos e sistemas de acoes,
nao considerados isoladamente, mas como o quadro Unico no qual a historia se
da” (SANTOS, 2008, p. 63). Ele dota os elementos da materialidade e as
relacdes sociais de dinamicidade, conferindo um carater interacional e
multilateral em que um néo existe sem o outro, conformando uma totalidade que
se transforma, por meio dessa mesma interacdo. Multiplicidade e diversidade
tornam-se caracteristicas importantes para se pensar o conceito e para
compreender a natureza do espago.

Encarar o espaco a partir da sua materialidade é muito comum, assim
como pensar tal materialidade por meio de objetos geogréaficos, como casas,
ruas ou pragas, como nos diz Santos: “0 espaco € a matéria trabalhada por
exceléncia [...] uma forma, uma forma duravel, que nédo se desfaz paralelamente
a mudanca de processos” (SANTOS, 1978, p. 137-138). As concepcbes de
espaco vistas até aqui ajudam a entender que ele pode ser encarado de
diferentes formas, de acordo com o olhar do pesquisador, pode ser absoluto,
relativo, concebido, representado por meio das mais diversas formas, descrito
por meio de diversas metaforas. “O espaco geografico € multidimensional.
Aceitar esta multidimensionalidade € aceitar por praticas sociais distintas que [...]
permitem construir diferentes conceitos de espago” (CORREA, 2000, p. 44).

Torna-se importante entender o carater polissémico do conceito de
espagco para que nao se corra 0 risco de engessa-lo como apenas uma

ferramenta teoérica, visto que o que importa na pesquisa é a experiéncia da
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espacialidade. A finalidade da utilizagdo do conceito deve estar clara durante
todo o percurso, e para a finalidade da pesquisa, torna-se necessario entender
um elemento do espaco, os significados.

Corréa (2018) analisa que Milton Santos, em seu livro “Espacgo e Método”,
publicado em 1985, propde que estrutura, processo, funcdo e forma,
considerados dialeticamente, sejam as categorias de analise do espaco. As
quatro categorias sao parte da estrutura da prépria sociedade com suas
caracteristicas econémicas, sociais, politicas e culturais. Processo € o conjunto
de instrumentos a partir dos quais a estrutura se movimenta, modificando suas
caracteristicas. Funcdo remete as atividades da sociedade, em constante
movimento, que permitem a existéncia e reproducédo social. Forma se define
como as criagdes humanas, materiais ou ndo, funcionando como realiza¢ao para
as atividades humanas, se manifestando em diversas escalas, tendo uma
localizagcdo e um ordenamento no territério (CORREA, 2018).

Corréa (2018) argumenta que os significados, uma teoria sobre estes,
seria um complemento coerente com a famosa categorizagdo de Milton Santos.
Dito isso, pode-se pensar de que forma os movimentos analisados pela pesquisa
organizam e produzem espaco. Os significados serdo importantes para que se
possa entender essa dinamica, além dos conceitos de lugar e territério. Pois,
pelo que foi observado em campo, essas sdo as duas categorias espaciais

presentes na acao dos movimentos analisados.
5.1 Acoes da FEED e PJ no espaco publico por meio do lugar e territério

Lugar e territério remetem a experiéncias geograficas, se realizam no
cotidiano por meio do espacgo vivido, por vezes se aproximam, em outras
distinguem-se. Na geografia, discute-se até hoje que experiéncias evidenciam o
lugar, ou que situacées manifestam o territério, 0 que acabou por convencionar
algumas premissas sobre 0s dois conceitos, como, por exemplo, que o lugar
seria sindnimo de espaco vivido e que o territério é espaco de poder. E coerente
para a pesquisa que se questione como, no cotidiano, esses conceitos se
apresentam. Se é possivel delimita-los e separa-los tao facilmente enquanto
experiéncias geograficas, como entende Serpa (2019):
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Questiona-se se seria possivel viver sem o exercicio de poder ou sobre
a possibilidade da existéncia do poder sem a experiéncia do poder.
Parte-se aqui da premissa que o poder (ou sua auséncia) € um
fendbmeno vivido e que o vivido também se manifesta nas relagbes de
poder. Afinal, como esses conceitos se apresentam a nés como
experiéncias geograficas? O territério ndo é também vivido? E o lugar
nao esta também subordinado ao (exercicio do) poder? (SERPA, 2019,
p. 68).

Delimitar caracteristicas especificas nao significa, necessariamente, que
estas nao facam parte de um mesmo fenémeno. Deste modo, para além de
associar lugar e territério a qualidades especificas, 0 que interessa € que tipo de
experiéncias estdo sendo vividas, manifestadas por meio da dialética interior

exterior, como pontua Serpa (2019):

Quando nos voltamos intencionalmente para dentro e nos colocamos
entre iguais ou quando estamos voltados para fora e entre diferentes é
possivel perceber a constituicdo de momentos e principios existenciais
dialeticamente relacionados, mas distintos enquanto manifestagées do
ser-no-mundo (SERPA, 2019, p. 64).

Considerando a experiéncia por meio do fenémeno estudado por esta
pesquisa, entende-se que ha uma busca na formacdo de um lugar,
principalmente pelo ajuntamento dos iguais, ou de um compartilhamento de
zonas de referéncias. A dindmica de lugar formada tanto na FEED quanto na PJ

€ realizada por meio do espago intimo, do “lar”. Era comum, em quase todas as

entrevistas, ouvir frases como: “me senti acolhido”; “0 movimento para mim € um
alento”; “eu estava sozinho e me encontrei”; dentre outras. A citacdo abaixo

demonstra uma narrativa do entrevistado a respeito disto:

A FEED foi um alento, eu descobri que existiam pessoas que
pensavam igual eu, que eu ndo estava sozinho, porque é muito dificil
na cidade, que Assembleia é que nem coca cola e Quadrangular
também tem muito, sdo as principais igrejas la de Breves. Todos os
pastores, quando ouvem toda a discursdo se colocaram como
conservadores e ‘bolsonarianos’. tanto que na época da campanha
tinham muitos crentes que vinham me procurar, foi um alento para eles
também, porque eles iam na igreja e ouviam muitas coisas que eles
achavam estranho e eles chegavam comigo e viam que eu sou um
pastor com ideias diferentes, eu me senti um representante da FEED
e dessas ideias para crentes de |4 (Informagao verbal)®’.

37 Entrevistado 2, FEED, entrevista concedida a Paulo Dias, Belém, setembro, 2019.
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Considerando o movimento como um “alento”, o entrevistado esta
relacionando a sua experiéncia, relatando que, no momento, estava sendo muito
“batido” por conhecidos pastores, tomando posicionamentos conservadores que

este acredita nao representarem o movimento cristao.

Quando eu comecei a falar de PJ dentro de casa, a minha mae me olhou
assim, hum... pastoral da juventude? tu tem certeza? por que o que
acontece, como enquanto pastoral a gente acredita no protagonismo do
jovem, que o jovem & um ser que pensa e tem condigdes de pensar por
si mesmo, e entdo eu me senti super incluida no grupo, fui comegando
a gostar cada vez mais do grupo e principalmente dos estudos que eram
feitos (Informagao verbal)3e.

Tuan (2012) considera que o lugar é marcado por trés elementos como
caracteristicas: percepcao, experiéncia e valores. Os lugares sao centros dos
valores pessoais e sociais experenciados pelo ser humano. Lugar, portanto, ndo
pode ser compreendido sem ser ‘experienciado’, visto que estes podem ser
apreendidos por meio de uma experiéncia envolvendo relacdes intimas proprias
e relagdes externas.

Para a percepcao e a absorcao de experiéncias e valores, para além de
estar proximos, é preciso afinar o pensamento, estudar sobre o que se € e 0 que
fazer, reunir-se. A Figura 08 representa um encontro da PJ e um dos lideres
relata que esses encontros ndo possuem um dia certo para serem realizados,
geralmente acontecem no sabado, mas nao possuem periodicidade e sao

sempre de aprendizado e ensinamento.

38 Entrevistado 10, PJ, entrevista concedida a Paulo Dias, Belém, junho, 2020.
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Figura 08 — Reunido da PJ.

Fonte: Autoria propria.

A imagem demonstra um encontro da PJ, no entanto, esses encontros
tanto na PJ quanto na FEED possuem a intencdo de estabelecer os ideais de
atuacdo e fortalecer o pensamento de grupo. E mesmo que todos os
entrevistados considerem importantes alguns pontos, outros pontos foram

levantados por estes sobre as reunides:

a) E um importante momento de uniéo;

b) Apreende-se valores e praticas;

c) Planeja-se futuras agdes;

d) No entanto, ndo possuem periodicidade e por vezes ficam esquecidos;

e) Discute-se sem chegar a lugar algum, por vezes nao se estabelecem

acoes;

O lugar € um centro de significados construido pela experiéncia. E

conhecido ndo apenas através dos olhos e da mente, mas também por meio dos

modos de experiéncias mais passivos e diretos, 0s quais resistem a
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objetificacdo. Conhecer o lugar plenamente significa tanto entendé-lo, de um
modo abstrato, quanto conhecé-lo, como uma pessoa conhece outra.

Na sociedade, o conceito de lugar aparece como posi¢cao na sociedade e
localizacdo espacial e, além destes, existe outro, mais profundo: ele possui
espirito, personalidade, existe um sentido do lugar (TUAN, 2013). Este sentido
do lugar remete-se ao sensorial, pela audicao, olfato, paladar e tato, que exigem
um contato préximo e uma longa associacdao com o ambiente fisico e social.

Os lugares sao reconhecidos, geralmente, como muito distantes da
experiéncia sensorial, para ser real, e por meio de enraizamento numa localidade
e comprometimento fisico, mental e emocional. Para a maioria das pessoas, no
mundo moderno, os lugares em uma situagdo intermedidria desses dois

momentos de experiéncia.

A frente representa para mim, uma forma de ter com quem conversar,
interagir. Ter a frente na minha vida, € uma forma de néo deixar de ter
uma comunidade cristd no meu cotidiano, mesmo que morando longe
seja apenas virtualmente, € o que eu tenho no momento, ela
representa uma espécie de Porto seguro, no momento em que eu vejo
em geral as igrejas se afastando do cotidiano das pessoas, no sentido
de seus problemas sociais etc. Enquanto as igrejas sé ligam p si, para
estrutura da igreja, com sua imagem e pouca inser¢ado na realidade
vivida das pessoas, coisa que eu ja encontrei nos movimentos sociais,
entdo a frente acaba sendo um pouquinho de um movimento social na
minha vida, uma forma de eu ndo me sentir sé (Informacao verbal)°.

Uma forma nao planejada de representar, e que demonstrou a experiéncia
espacial por meio do lugar, foi um desenho?? feito por uma das entrevistadas.
Pelo fato de que ndo mora na mesma cidade em que a pesquisa esta sendo
executada, e que também nao faz parte do movimento, espontaneamente
decidiu enviar um desenho feito por ela, para tentar responder algumas
questdes, e representar que o movimento, no caso a FEED, significava para ela.

Posteriormente, adotou-se em outras entrevistas a indicacdo de se a
pessoa poderia representar sua experiéncia espacial com os movimentos por
meio de um desenho, os principais se encontram nesta dissertacdo. Na Figura
09, a entrevistada representou objetos e praticas que a ligavam ao movimento.

3%Entrevistado 4, FEED, entrevista concedida a Paulo Dias, Belém, marcgo, 2020.

40 “0O desenho como uma representacao, portanto, implica a construcdo de uma imagem diferente
da prépria percepcdo do objeto (Oliveira, 1996). Esta imagem é resultado da memoria e da
experiéncia, envolvendo a subjetividade e os elementos do ambiente, e construgdes mentais
(fisico e cultural)” (MARANDOLA; OLIVEIRA, 2007, n&o paginado, grifo nosso).
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Figura 09 — “O que me liga a FEED”.

a dn . | AN do g vl en
Ton Fde Loy wma oy diacka oy dpue Lo

Fonte: Autoria prépria.

Esta representada na imagem, a questao de aprendizado, algo como uma
formacgado educacional dos postulados religiosos progressistas aparece escrita.
A entrevistada representa na imagem: a cartilha da FEED#', livros, cadernos e a
circulacdo de ideias no movimento; representa os préprios membros do
movimento dos quais, apesar de ndo conhecer seus rostos, se sente proxima,
por suas palavras e acgdes; por fim, representa seu computador, forma que
interage com 0 movimento.

Considerando as entrevistas concedidas por pessoas de ambos os
movimentos e o desenho do entrevistado da FEED, entende-se que a
experiéncia no lugar de ambos 0s movimentos permite, primeiramente, por meio
do ajuntamento de pessoas iguais ou de pensamentos semelhantes, por
consequéncia, se fortalecer no estudo do que é ser progressista, consolidando

41 FEED. A biblia e direitos: revista de estudos biblicos da frente de evangélicos pelo estado de
direito. FEED, rio de janeiro, 2018.
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o sentimento de pertencimento ao grupo e preparando para a agao “fora” do
lugar.

“O momento em que o corpo, como elemento mével, coloca-se em contato
com o exterior e localiza o outro, comunicando-se com outros homens e
conhecendo outras situagdes” (HOLZER, 1997, p. 79). O lugar se estrutura no
encontro: encontro das coisas, encontro dos outros e encontro proprio. O corpo
€ 0 elemento-chave da transicdo do eu para o mundo, da forma do ser se
expressar no mundo, o ponto de vista do ser-no-mundo, sendo a condicao
necessaria da existéncia humana (MOREIRA; HESPANHOL, 2007).

A idéia de intersubjetividade esta no didlogo entre a pessoa e o meio,
na compreensao e na aproximagao de heranga sécio-cultural. [...] O
modo intersubjetivo permite um diadlogo entre a pessoa e a
subjetividade do seu mundo, sendo este mundo permeado de valores,
de bens, de significados e de experiéncias pessoais. As experiéncias
intersubjetivas ndo sdo fixas e imutaveis, mas, variam com as
mudancas e as atitudes (MOREIRA; HESPANHOL, 2007, p. 51).

O ato de preparar para uma agao no mundo demonstra ainda mais o
carater de choque entre diferentes relagcdes de poder que evidenciarao
dindmicas territoriais no espacgo. Ir ao encontro do outro, comeca a elucidar
caracteristicas de outra experiéncia geografica, uma experiéncia ligada ao
poder, ao territorio. Para Foucault (2007), a questao do poder tem importancia
decisiva ndao no plano teérico, mas no campo das experiéncias. Para o autor, as
analises das relacées de poder devem “[...] tomar como ponto de partida as
formas de resisténcia contra as diferentes formas de poder. [...] Mais que analisar
as relacoes de poder do ponto de vista da sua racionalidade interna, fazé-lo
através dos antagonismos das estratégias” (FOUCAULT, 2007, p. 3).

O poder nao é considerado pelo referido autor mais como uma relacao
contratual em que o individuo cede a um governante, de modo que, para este, o
poder acontece a partir da relagcdo de forgcas. O poder esta em toda parte,
concebé-lo como relacao, implica afirmar que ele s6 demonstra sua existéncia
em ato, o poder se exerce, € operatorio, nao se pode té-lo como uma propriedade

exclusiva.

E preciso ndo tomar o poder como um fendémeno de dominagdo macico
e homogéneo de um individuo sobre os outros, de um grupo sobre os
outros, de uma classe sobre as outras; mas ter bem presente que o
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poder nao é algo que se possa dividir entre aqueles que o possuem e
o detém exclusivamente e aqueles que nao o possuem. O poder deve
ser analisado como algo que circula, ou melhor, como algo que s6
funciona em cadeia. Nunca esta localizado aqui ou ali, nunca esta nas
maos de alguns, nunca é apropriado como uma riqgueza ou um bem. O
poder funciona e se exerce em rede. Nas suas malhas os individuos
nao so circulam, mas estdo sempre em posi¢ao de exercer este poder
e de sofrer sua a¢do; nunca sao o alvo inerte ou consentido do poder,
sao sempre centros de transmissao. Em outros termos, o poder nédo se
aplica aos individuos, passa por eles (FOUCAULT, 2004, p. 193).

As acdes cotidianas sao importantes para grupos dominantes, dos mais
diversos, haja vista que perpetuam sua hegemonia, seja politica, econémica,
social ou cultural. Como salienta Raffestin (1993, p. 52), “o poder esconde-se
tanto melhor quanto maior for a sua presenca em todos os lugares. Presente em
cada relagao, na curva de cada acéao: insidioso, ele se aproveita de todas as
fissuras sociais para infiltrar-se até o coracdo do homem”. Ou seja, toda relacao
social, cotidiana ou nao, implica em relacées de poder. Relagdes humanas, como
as relacbes familiares, afetivas, profissionais, pedagogicas, dentre outras, sao
igualmente relacdes de poder.

O poder, em resumo, é parte intrinseca de toda relagao, das relagdes
de forga que “induzem sem cessar a estados de poder, porém sempre
locais e instaveis. O poder se manifesta por ocasido da relagao [...] O
campo da relagdo € um campo de poder que organiza os elementos e
as configuracdes” (RAFFESTIN, 1993, p. 52-53).

Mesmo que, para Foucault (2007), o poder seja analisado a partir das
suas experiéncias de resisténcia, o autor se recusa a identifica-lo com a mera
opressao ou pura repressao. Para Foucault, o poder é uma realidade produtiva.
O poder, positivamente produzindo verdades, discursos e, por meio deles, os
préprios sujeitos (RUIZ, 2014). O poder acontece na relagdo e, por meio dela,
manifesta-se como efeito da relagao.

Inicialmente, rejeita-se definir o que seja o poder “O que esta em jogo é
determinar quais s&o, em seus mecanismos, em seus efeitos, em suas relacoes,
esses diferentes dispositivos de poder que se exercem, em niveis diferentes da
sociedade, em campos e com extensdes variadas” (FOUCAULT, 2000, p. 19
apud RUIZ, 2014, p. 23). Deve-se analisar o poder e, ao fazé-lo, partir de suas

acoes praticas.
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A consciéncia humana e as zonas de relevancia sdao permeadas de

estratificacoes referentes a desigualdade e a hierarquias de poder. Individuos

socializados vivenciam essa hierarquia em seu cotidiano por meio da tipicidade.

Com a ajuda de tipificacdes também se constituem, tendo por base um
estoque de saber compartilhado, diferengas concretas de poder.
Fundamental nessa argumentacdo é o entendimento de que o
significado, para determinado grupo social, do conceito cotidiano de
“‘igualdade”, por exemplo, é parte de um sistema de relevancia e
tipificacdo vigente dentro desse mesmo grupo (DREHER, 2011, p.
250).

Para a pesquisa, o principal ponto para se entender o conceito de territério é

compreendé-lo enquanto polissémico. Historicamente, construiu-se diversas

conceituacoes sobre o territério, Paul Claval (1999) faz uma sistematizagcao em

seu artigo “o territério na transicdo da pds-modernidade” que nos ajuda a

entendé-las.

Primeiro, as que focam o controle e o poder exercido no/pelo territério,

algumas analises com suas particularidades encaixam-se aqui:

a)

Ha a acepcao que esta ligada a uma geografia politica concentrada em
uma nacao e estruturada por um Estado. Nascem ideias de limites
naturais e fisicos para os Estados e questoes sobre o povoamento de
uma nacao;

A de Jean Gotman (1973), para que uma entidade politica possa ter a
experiéncia do carater absoluto do poder, é preciso que ela ndo tenha
concorrente e que exerca um monopolio total sobre o espago dado; ela
€, entao, soberana. A ideia de territorio esta, assim, ligada a de controle
e a justifica (CLAVAL, 1999);

Sem perder o sentido de territério, enquanto controle e poder, Robert
Sack (1986) propbés uma interpretacao sobre territorialidade que era
aplicavel a diversas escalas, do individuo ao Estado soberano, em que o
territorio surge das estratégias de controle necessarias e comuns na vida

social;

Outra maneira de se enxergar o territério € enquanto realidade social:
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a) Inserida nesta anadlise, esta a ideia de territério baseada na etnologia

b)

animal. Claval (1999) destaca as analises baseadas na etnologia animal
de Konrad Lorenz (1973) e Nicolas Tinbergen (1967);

A geografia radical também contribui para essa acepc¢ao do territério, de
maneira diferente da baseada em aspectos do mundo animal. Claval
(1999) argumenta que:

O sucesso da geografia radical de inspiragao marxista conduz, no inicio
dos anos setenta, a uma estranha retérica sobre a criacdo do espaco;
pela recusa em “naturalizar” os fatos sociais, fez-se da sociedade a
realidade primeira. Ela ndo estd mergulhada em um meio que, pelo
menos em parte, a precedeu: ela o suscita € 0 molda. Tais posi¢des
sao insustentaveis para os que se dizem materialistas. Os gedgrafos
marxistas que se querem coerentes, rapidamente descobrem que é
preciso deixar de falar de criagdo de espago. O territério lhes permite
salvar a cena (CLAVAL, 1999, p. 09).

Ha, ainda, outra maneira de ler o territorio, ligando-o a simbolos e

representacdes. Claval (1999, p. 10) identifica:

a)

Os trabalhos de inspiracao fenomenoldgica e humanista, baseando-se em
Eric Dardel (1990), afirmando que nos trabalhos com inspiracdo em
sociedades primitivas a terra € poder, pois é origem, presenca e forca
sobrenatural. Dentro da percepg¢dao do territério, enquanto simbolo e
representacdo, ha, ainda, os trabalhos que versam sobre 0s sentidos de
lugar, retomando-se “a tradi¢ao vidaliana de analise da personalidade das
construgdes geograficas. Estdo atentos a maneira pela qual os toponimos
sado escolhidos e as significagcdes que Ihes sdo atribuidas” (DARDEL,
1999, p. 10).

A dimenséao simbodlica do territério torna-se um dos temas essenciais da
geografia, a partir das pesquisas sobre o espacgo vivido nos anos 1970 e
1980. Os pesquisadores observam a maneira pela qual os lugares sao
escolhidos e as significacées que lhes sao atribuidas;

Claval (1999) também identifica a ideia de enraizamento, em uma
geografia que se utiliza das metodologias dos etnélogos:
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Nao se trata mais de falar de pessoas das quais ndo se compreende a
lingua. Essas novas condicbes de pesquisa levam a resultados
proximos aqueles que os etnodlogos tinham obtido trinta anos antes, e
que tinham contribuido substancialmente para a tomada de
consciéncia de Eric Dardel - conhecimento este obtido através dos
trabalhos do seu sogro, o pastor Laenhardt, e de Mircea Eliade, o
grande historiador das religides. Jean Pierre Raison (1977) fica
fascinado, em Madagascar, com a incapacidade das culturas
indigenas em se definirem sem referéncia ao espago. Os grupos sé
existem pelos territorios com os quais se identificam. Joél
Bonnemaison (1986) descobre, em Vanuatu, uma realidade
semelhante, e pacientemente desmonta o emaranhado de mitos que
enraizavam os ancestrais vindos de piroga, muitos anos atras, no
espagco que ocupam hoje. Hongkey Yoon (1986) enfatiza que os
conflitos entre a populagédo de origem européia € os Maoris da Nova
Zelandia resultam mais freqlientemente da relacao diferente que os
dois grupos mantém com a terra: os primeiros (europeus) sé véem ai
um bem que se modifica, como qualquer outro, enquanto que os
segundos (Maoris) sé existem pelo e para o lugar sagrado (0 marae),
onde se reinem e dangam (CLAVAL, 1999, p. 10).

d) Por fim, falar de territério é entender o homem construindo sua existéncia
por meio das técnicas e de seus simbolismos. “(O territdrio) contribui, em
compensagao, [...] para fortalecer o sentimento de pertencimento, ajuda
na cristalizacdo de representagbes coletivas, dos simbolos que se
encarnam em lugares memoraveis (hauts lieux)” (BRUNET et al., 1992, p.
436 apud CLAVAL, 1999, p. 11).

Este rapido apanhado de conceituagdes sobre o territério necessita ser visto
de forma dindmica, em que podem ser analisados em suas sobreposi¢des, e nao
necessariamente isolados. A partir disso, entende-se o territério por meio da
ideia de controle sobre fronteiras, podendo estas serem fisicas, sociais,
simbdlicas, culturais ou subjetivas e postas em pratica nas diversas escalas. Um
conceito polissémico, “imerso em relagcdes de dominagédo e/ou de apropriacao
sociedade-espaco”, “desdobra-se ao longo de um continuum que vai da
dominagao politico-econémica mais ‘concreta’ e ‘funcional’ a apropriacdo mais
subjetiva e/ou ‘cultural-simbdlica™” (HAESBAERT, 2004, p. 95-96).

Retomando questdes de ordem empirica, o préprio espaco para reunides foi

uma importante estratégia de territorializagao:

NoOs precisamos invadir espagos, buscar espagos, ter voz. Os
conservadores ja tem muitos espagos de atuagao, inclusive sao eles
que mancham a imagem do que é ser cristdo de verdade, e nos
precisamos ressignificar essa imagem, para isso nés precisamos nos
fazer ser ouvidos, entrando em embate com eles e dialogando com
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quem nao é do meio religioso, precisamos buscar esses espacos
(Informagé&o verbal)42.

Essa tentativa de ressignificacédo, que pode ter sido a causadora de esses
dois grupos estabelecerem uma relacao de presenca no espaco publico, e no
que se pode analisar, € uma presenca dada por meio de trés acdes: como lugar
de se reunir; de protesto/protagonismo; e pela caridade.

Entende-se que o0 espaco publico seja o locus da acao politica, nao sendo
aquele que é apenas oposto ao privado, nem definido pela garantia de livre
acesso, de forma indiscriminada, as suas dependéncias, “essa concepcao peca
pelo fato de nao distinguir o publico de coletivo ou comum, ou seja, a simples
caracteristica de ter um acesso livre ndo configura um estatuto publico ao
espaco” (GOMES, 2012, p. 160).

Locais como hospitais e escolas, por exemplo, sdo considerados por
Gomes (2012) como espacgos publicos que apresentam restricbes ao seu
acesso. Superar as no¢des acima, para o autor, é imprescindivel caso se busque
problematizar o papel do espaco publico.

Dito isso, a primeira dinamica a se considerar € a acao no espaco da
Universidade do Estado do Par4, utilizada pela FEED, por conta da necessidade
de se ter algum espaco de reunido. Pelo movimento ndo fazer parte de nenhuma
instituicdo religiosa, ndo se encontrou outra alternativa viavel para que
ocorressem suas reunides, visto, também, que grande parte de seus
participantes tém relacao de proximidade com a universidade, em sua maioria,
professores e alunos.

O espaco da universidade foi, também, onde ocorreram as primeiras
tentativas de tentar ressignificar a imagem de “ser” cristdo. Na visdao dos
entrevistados, era preciso se fazer conhecer e entender, principalmente para
pessoas que nao conheciam profundamente o meio evangélico e, ainda assim,
aliado a isso, trazer mais pessoas que se identificassem com as causas
progressistas, inclusive cristdos que na&o conheciam o movimento, mas se
consideravam progressistas. Organizou-se, dessa forma, um evento para

dialogar com a comunidade, cuja imagem e tema encontra-se na Figura 10:

42 Entrevistado 4, FEED, entrevista concedida a Paulo Dias, Belém, abril, 2020.
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Figura 10 — Cartaz do primeiro evento organizado pela FEED em Belém.

Conversa sobre

FE, POLITICA E INTOLERANCIA

Palestrante:
Prof. Dr. Saulo Baptista (UEPA)
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Fonte: Autoria propria.

Algumas das narrativas foram marcantes no evento, realizado em parceria
com um grupo de pesquisa do ICED (Instituto de Ciéncias da Educacgao), e
refletem o que vem sendo explanado pela pesquisa. Entre elas, destacam-se
duas, a de um pastor protestante que esteve no vaticano como convidado e
observador do sinodo para a Amazédnia, o qual relata que nao tinha direito a voto
no sinodo, mas que estavam, ali de fora do meio catdlico, alguns pastores
protestantes da Amazénia e varios representantes de povos tradicionais, com o
intuito de trocar experiéncias: “a palavra central do sinodo sendo a palavra de
Francisco era o que? basta de colonizagcdo, ndo queremos mais uma igreja

colonizadora, queremos uma igreja sinodal, onde se caminha junto, tanto a partir
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do modo oficial da igreja quanto as comunidade” (Informagéo verbal)*3. Outra
fala importante, que demonstra esse primeiro tipo de acao no espaco publico, foi
a da coordenadora do ICED:

Sou professora e coordenadora do ICED represento aqui mais de mil
sujeitos que participam deste instituto, faculdade de pedagogia,
faculdade de educacéo fisica, e o ppg, ja trabalho neste instituto a
mais de 20 anos, e eu digo p vocés que esse momento é um momento
de muita emog¢&o pra mim porque eu acho que esse evento foge a tudo
que o ICED vem fazendo ao longo de tanto tempo, e eu ouvindo ja o
que foi falado me junto a vocés, também tenho uma tradi¢ao religiosa
dentro da Igreja Catdlica, a gente precisa estar junto nas questdes que
s@o do povo e esse instituto se junta a vocés nesses aspectos com
suas pesquisas, seus espagos, sua ppg. parabenizo o grupo de
pesquisa que estdo trazendo essas boas novas para o ICED
(Informagé&o verbal)4.

A PJ, por fazer parte da igreja enquanto instituicdo, ndo precisa se
apropriar do espaco publico para reunides, haja vista que estas, geralmente, sdo
realizadas nas casas de seus participantes. Em ambos os movimentos, esse
momento serve para preparar as agoes e afinar o pensamento sobre serdo
colocadas em pratica.

Durante as observacoes, a pesquisa deu énfase as agdes politicas dos
movimentos. Compreende-se 0 espaco publico como “o espacgo da acao politica,
ou, ao menos, da possibilidade da acdo politica na contemporaneidade”
(SERPA, 2007, p. 9). Essa acao politica sera a acao das diferengas, que se
encontram, dialogam e, em suas tensdes, promovem a igualdade. Se trata,
também, de um “espaco simbdlico, da reproducéo de diferentes ideias de cultura,
da intersubjetividade que relaciona sujeitos e percepcdes na producao e
reproducao dos espacos banais e cotidianos” (SERPA, 2007, p. 9).

O espaco publico é considerado aqui, portanto, como um espaco das
diferencas, que vai oferecer as condi¢cdes necessarias para que individuos ou
grupos possam exercer suas diferencas entre si, se pondo diante do “outro” e, a
partir dessa relacédo, explicitando as particularidades uns dos outros (LEITE,
2004, p. 313).

43 Fala obtida em palestra realizada na roda de conversa sobre fé, politica e intolerancia:
evangélicos no espaco publico, o que mudou e por que mudou? Belém, novembro, 2019.
4 Fala obtida em palestra realizada na roda de conversa sobre fé, politica e intolerancia:
evangélicos no espago publico, o que mudou e por que mudou? Belém, novembro, 2019.



102

Compreende-se 0 espaco publico, portanto, como esse espago em que
as diferencas que compdem a cidade podem se expressar de forma igualitaria,
nao necessariamente solidaria, mas sempre de forma complementar, em uma
relacdo que envolve o contato de subjetividades e objetividades sempre em
movimento, que dependem de uma relacao de visibilidade para se afirmarem
perante umas as outras.

Para que tal relacdo ocorra de forma plena, é necessario que nao haja
hierarquizacao de um grupo sobre o outro, de forma hegemadnica, possibilitando
que as diferentes expressdes nao precisem disputar espacos, mas que o didlogo
entre elas possa ocorrer, sem embargos. Trata-se, portanto, essencialmente de
uma area onde se processa a mistura social. “Diferentes segmentos, com
diferentes expectativas e interesses, nutrem-se da co-presenca, ultrapassando
suas diversidades concretas e transcendendo o particularismo, em uma pratica
recorrente da civilidade e do dialogo” (GOMES, 2012, p. 163).

Gomes (2012), assim como Serpa (2007) e Leite (2004), entende que a
diferenca é de suma importancia ao tratar desse conceito, primeiramente porque
€ no espaco publico que se exercita a “arte da convivéncia”, o espac¢o da vida
publica.

Para Gomes, o substrato fisico orienta os comportamentos e praticas
nesses espacgos que, por sua vez, reafirmam seu carater publico em uma relacéao
interdependente que da origem a uma forma-conteudo responsavel pela
mediacdo dessas diferencas, o lugar do conflito (compreendido enquanto o
contato nao harménico destas diferencas) e das problematizacoes referentes as
questbes ligadas ao cotidiano, assim como as demandas relacionadas a ele
(GOMES, 2012).

Os espacgos publicos sdo nesse sentido, lugares onde os problemas
séo assinalados e significados, um terreno onde se exprimem tensées,
o conflito se transforma em debate, e a problematizagdo da vida social
€ posta em cena. Ele constitui, por isso, uma arena de debates, mas
também é um terreno de reconhecimento e de inscrigdo dos conflitos
sociais. Por essa razdo, esses espacos sdo marcadores fundamentais
da transformagéao social (GOMES, 2012, p. 24).

5.1.1 significados

Para esta pesquisa, foram importantes a “antropologia interpretativa” e a

“descricao densa”, com aporte em Geertz (2008), que se baseiam em “descrever
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guem eles pensam que sao, 0 que pensam que estdo fazendo, e com que
finalidade pensam que o estao fazendo” (GEERTZ, 2008, p. 26). Para tal, torna-
se necessario ir ao encontro das pessoas, em seu cotidiano, no espaco vivido
em que estas experienciam a realidade, para, s6 assim, entender quem os atores
desta pesquisa pensam que sao, o que pensam sobre suas atividades simbdlicas
e seus pensamentos sobre o motivo de fazé-las. Para tornar isso viavel, é
necessario adentrar profundamente nos conjuntos de significados em meio aos

quais as pessoas vivem (GEERTZ, 2008).

Deve atentar-se para o comportamento, e com exatidao, pois é através
do fluxo do comportamento — ou mais precisamente, da acdo social
— que as formas culturais encontram articulagdo. Elas encontram-se
também, certamente, em varias espécies de artefatos e varios estados
de consciéncia. Todavia, nestes casos o significado emerge do papel
que desempenham (Wittgenstein diria seu "uso") no padrao de vida
decorrente, ndo de quaisquer relagdes intrinsecas que mantenham
umas com as outras. [...] portanto. Quaisquer que sejam, ou onde quer
que estejam esses sistemas de simbolos "em seus préprios termos”,
ganhamos acesso empirico a eles inspecionando os acontecimentos e
nao arrumando entidades abstraias em padrdes unificados (GEERTZ,
2008, p. 12-13).

Os simbolos humanos precisam ser dados na experiéncia vivida, na
relagdo entre pessoas, culturas, comunidades. Na maioria das vezes, estes
simbolos ja estao pré-estabelecidos, estdo na realidade e servem para que o ser
humano se oriente enquanto constréi, de maneira espontanea, ligacées com

este mundo simbdlico.

[...] na verdade, qualquer coisa que esteja afastada da simples
realidade e que seja usada para impor um significado a experiéncia.
Do ponto de vista de qualquer individuo particular, tais simbolos séo
dados, na sua maioria. Ele os encontra ja em uso corrente na
comunidade quando nasce e eles permanecem em circulagao apos a
sua morte, com alguns acréscimos, subtragdes e alteragbes parciais
dos quais pode ou nao participar. Enquanto vive, ele se utiliza deles,
ou de alguns deles, as vezes deliberadamente e com cuidado, na
maioria das vezes espontaneamente e com facilidade, mas sempre
com o0 mesmo proposito: para fazer uma construgdo dos
acontecimentos através dos quais ele vive, para auto-orientar-se no
"curso corrente das coisas experimentadas”, tomando de empréstimo
uma brilhante expressao de John Dewey (GEERTZ, 2008, p. 33).

Simbolismo e cultura tém imbricacdo profunda em si, como viu-se em
Geertz (2008), por exemplo. O que a presente pesquisa pretendeu foi focalizar
essa relagcdo por meio da religido. Destarte, aproveita-se o momento de
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passagem do texto sobre simbolos para o texto sobre cultura, usando a religiao
como transmissora desse bastdo tedrico em busca de um encontro do
simbolismo na cultura, e da cultura com o simbolismo.

Faz-se necessario entender como a religido se insere como um sistema
cultural (GEERTZ, 2008). A cultura, aqui, é tratada, principalmente, a partir de
seus simbolos e significados. Desse modo, pode-se dizer que o conceito de
religido, como um sistema cultural, aproxima-se de Geertz (2008). Uma religiao,
ele propde, é: (1) um sistema de simbolos que atua para (2) estabelecer
poderosas, penetrantes e duradouras disposicdes e motivagdes nos homens por
meio da (3) formulagcdo de conceitos de uma ordem de existéncia geral e (4)
vestindo essas concepcdes com tal aura de factualidade que (5) as disposicoes
e motivagdes parecem singularmente realistas (GEERTZ, 2008, p. 67).

Sistemas de simbolos sdo, também, padrdes culturais e constituem
“fontes extrinsecas de informacdes” (GEERTZ, 2008, p. 68). Desse modo, estas
fontes “estdo fora dos limites do organismo do individuo e, como tal, nesse
mundo intersubjetivo de compreensées comuns no qual nascem todos os
individuos” (GEERTZ, 2008, p. 68). Séao fontes de informacao, no sentido de que:
“eles fornecem um diagrama ou gabarito em termos do qual se pode dar forma
definida a processos externos a eles mesmos” (GEERTZ, 2008, p. 68).

Geertz (2008), nao chega a consideracao de que os simbolos “fazem”
algo, de modo que o0 mesmo age na influéncia, “induzindo o crente a um certo
conjunto de disposicoes (tendéncias, capacidades, propensdes, habilidades,
habitos, compromissos, inclinagdes) que emprestam um carater crénico ao fluxo
de sua atividade e a qualidade da sua experiéncia” (GEERTZ, 2008, p. 70).

Para a religidao, os simbolos sao produtores de dois tipos de atitudes,
disposicdes e motivacdes: “as motivagdes sao ‘tornadas significativas’ no que se
refere aos fins para os quais sdo concebidas e conduzidas, enquanto as
disposicdes sao ‘tornadas significativas’ no que diz respeito as condi¢oes a partir
das quais se concebe que elas surjam” (GEERTZ, 2008, p. 72).

Fazendo um contraponto a esta ideia, pode-se dizer, a partir de Talal Asad
(2010), que essa nao € a esséncia do simbolo religioso, “pois simbolos
religiosos, mesmo quando falham em produzir disposicoes e motivacdes,
permanecem simbolos religiosos (i.e., verdadeiros) — que simbolos religiosos

possuem uma verdade independente de sua efetividade” (ASAD, 2010, p. 267).
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Ainda assim, simbolos religiosos sem efetividade voltam-se para si mesmos, pois
sdo amplamente impotentes na sociedade moderna e na agdo sobre essa
sociedade.

Para Asad (2010), ha que se complementar o pensamento de Geertz, ao
enxergar a religido como essencialmente cognitiva, como um meio por meio do
qual, na mente apenas, seria possivel identificar os simbolos e as verdades
religiosas (ASAD, 2010). Porém ha uma relagéo intrinseca entre a teoria religiosa
e a pratica da religidao, que consiste na construcéao da religido no mundo (e nao
apenas na mente) (ASAD, 2010).

Os simbolos religiosos, mesmo pensados em Geertz (2008),
principalmente em termos de comunicagdo ou cognigdo, precisam ser
compreendidos, também, a partir de suas relacées histdricas com os simbolos
nao religiosos ou de suas articulagées no interior e sobre a vida social, na qual
trabalho e poder sdo sempre cruciais.

O ponto principal consiste em que os simbolos religiosos nao estao
apenas intimamente ligados a vida social, transformando-a e transformando-se,
ou no fato que eles, frequentemente, apoiam um poder dominante ou, mais
raramente, pelo contrario, opde-se a ele (ASAD, 2010). “E que diferentes tipos
de pratica e discurso sao intrinsecos ao campo em que as representacdes
religiosas (como qualquer representacdo) adquirem sua identidade e sua
veracidade” (ASAD, 2010, p. 278).

Dito desta forma, os significados das praticas religiosas podem, ou nao,
remeter aos fendmenos sociais, mas sua possibilidade de existéncia, no mundo
da acéo, deve ser explicada como produtos de forcas situadas em um momento
histérico especifico.’

Os simbolos utilizados, o elemento territorializador, formador de espacos
e centro da acao no espaco publico é o corpo, principalmente como instrumento
politico. Acompanhando os dois movimentos, uma das agbes mais recorrentes
foi a de ir para a rua como forma de manifestacdo. A rua possui fungdes e
qualidades como espaco publico, € informativa, simbdlica e ludica, lugar da
possibilidade, em que hegemonias e ordens sao postas a prova, lugar da
desordem, da nova ordem, de trocas, de signos e como ambiente revolucionario
(LEFEBVRE, 2004).
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Quando perguntado sobre o porqué de ir as manifestacées nas ruas, um

entrevistado respondeu:

€ preciso mostrar que nés somos contrarios a tudo isso que pintam, ha
uma compreensao muito equivocada do que é ser evangélico, muito
equivocada, um senso comum colocado de certa forma, que precisa
ser debatido, que precisa ser contrariado, e ser pontuado que ha
evangélicos e evangélicos p ndo colocar tudo na vala comum. Entao
estamos na rua, de corpo presente, nos posicionando, para romper
com a ideia de que muitas das vezes se coloca, que os evangélicos
sdo os inimigos, sdo contra todo tipo de movimento inclusivo, da
democracia, da cidadania, da participagao. € preciso lutar para deixar
de lado essa visdo do evangelho colonizador que foi colocada em
pratica no Brasil e na AL, precisamos entdo desmitificar isso mostrar
que existe outras perspectivas de olhar a palavra de cristo, um
evangelho pé no chao, das favelas, das baixadas, da diversidade
religiosa, da diversidade étnico racial (Informagéo verbal)*.

5.1.2 O corpo como forma simbdlica, ser-viver lugar e territério

O corpo é central nas perspectivas de ambos 0os movimentos, ndo apenas
porque pessoas fazem parte do movimento, mas porque € por meio do corpo
que conseguem se expressar. Os exemplos estdo sendo dados, € 0 corpo que
se separa da Igreja e € com 0 corpo que se busca a expressdo, ndo apenas
material, de estar presente em um espaco, mas também simbdlica, na tentativa
de ressignificacao do que é ser cristao.

O corpo em movimento, que permite entender que habita um espaco e
tempo, entdo, dessa forma, se lugariza com o corpo, se territorializa com o corpo,
cria-se espacos com 0 corpo, pois “é na acao que a espacialidade do corpo se
realiza” (MERLEAU-PONTY, 1999, p. 49).

Surge, entdo, a importancia de se manifestar, de se fazer presente
enguanto corpo que se posiciona, a fim de romper um paradigma e para lutar por
causas que se achem justa. Nas imagens, evidenciam-se ambos 0s movimentos

na rua. A primeira da PJ, no Gritos dos excluidos*®, e a segunda da FEED, em

45 Entrevistado 5, FEED, entrevista concedida a Paulo Dias, Belém, agosto, 2020.

46 Mais do que uma articulagéo, o grito € um processo, € uma manifestagdo popular carregada
de simbolismo, que integra pessoas, grupos, entidades, igrejas e movimentos sociais
comprometidos com as causas dos excluidos. Ele brota do chao, é ecuménico e vivido na pratica
das lutas populares por direitos. A proposta nao sé questiona os padrbes de independéncia do
povo brasileiro, mas ajuda na reflexdo para um Brasil que se quer cada vez melhor e mais justo
para todos os cidadaos e cidadas. Assim, € um espaco aberto para denlncias sobre as mais
variadas formas de exclusdo (GRITO DOS EXCLUIDOS, 2020).
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manifestagdes contra falas do entdo ainda candidato a presidéncia Jair
Bolsonaro®’.

Os mapas 03 e 04 buscam representar a atuacao politica dos movimentos
no espaco publico. A PJ, como ja citado, participa da organiza¢do de uma dessas
atuacoes, o grito dos excluidos. Nos outros dois momentos, mesmo que a PJ
ndao fosse como movimento, seus membros estavam la representando-a de
algumas formas, seja uma camisa, uma bandeira, ou mesmo uma fala, um grito,
um reconhecimento.

Como algumas dessas manifestagdes ocorreram em 2018, € importante
levar em consideragcdo que 0s objetivos dessa pesquisa nado estavam
formulados, no entanto, mesmo sem a intencao de se pesquisar foi possivel ver
a atuacao da PJ, o que naquele momento despertou curiosidade. Conversando
posteriormente sobre essas manifestacbes que os integrantes tinham

participado, foi possivel levantar alguns apontamentos da mesma.

4’Manifestagcdes organizadas via internet, por meio do grupo Mulheres contra Bolsonaro, nas
eleicbes presidenciais em 2018, eclodiram por todo o Pais. Essas manifestacbes atrairam
diversos coletivos e grupos sociais contrarios aos posicionamentos do entdo candidato a
presidéncia do Brasil (EVANGELISTA, 2020).
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Mapa 03 — Manifestagdes politicos-territoriais no espaco publico pela Pastoral da Juventude.
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Mapa 04 — Manifestagdes politico-territoriais no espaco publico pela Frente de Evangélicos pelo

Estado de Direito.
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Tanto a FEED quanto PJ nos ajudam a identificar algumas caracteristicas
marcantes sobre essas manifestacoes, e sobre os significados que as mesmas
tinham para os integrantes dos grupos. Os espacos de parada eram importantes
para unir e da voz ao movimento, se fazer conhecido entre os outros
manifestantes, Mercado de Sao Bras, Pragca da Republica, Pragca Dom Pedro |l
e UFPA, geralmente inicio ou final do trajeto das manifestagdes, no caso da
UFPA ambos, era 0 momento que todos se encontravam, se juntavam, pediam
para se pronunciar perante os diversos movimentos.

Destaca-se um momento marcante em que um dos entrevistados
comparou o trajeto das manifestacdes ao trajeto de uma procisséo, e o quanto
se manifestar ali significava também declarar sua fé, no que o mesmo acreditava.
Além disso era 0 momento que a “rua” ficava sabendo da existéncia de dois
movimentos cristdes progressistas. Em um desses momentos, em parte da
caminhada na manifestacdo uma pessoa, vendo a bandeira da FEED e sua
mensagem, “orar, agir, lutar e resistir’, comecou a chorar copiosamente,
dizendo-se representada e que nao esperava que encontraria um movimento
desse se posicionando de forma diferente. Em outras palavras, participar dessas
manifestacdes era uma forma de apropriacdo do espaco publico, que por vezes
motivavam diversos sentimentos: espanto, representatividade, etc. As Figuras
12 e 13 objetivam ilustrar a participacéo e a apropriagéo do espaco publico pelos

movimentos por meio de manifestacdes.
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Fonte: Autoria propria.

Figura 13 — A FEED nas manifestagdes contra o entao candidato a presidéncia Jair Bolsonaro.

Fonte: Autoria propria.

Sobre o ato politico de ir para a rua, outro entrevistado argumenta: “é
preciso vestir a camisa, levar a bandeira, gritar, gesticular, o que Jesus faria se
o nome dele fosse sujado por quem se diz cristdo hoje? Nada menos do que
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estamos fazendo, indo para a rua mostrando que existem seguidores de Cristo
de verdade”.

0 corpo em movimento na cidade, em suas estratégias de apropriacdo
dos espacos urbanos constitui uma experiéncia, revelada sob o espaco
objetivo, no qual finalmente o corpo toma lugar, uma espacialidade
primordial da qual a primeira é apenas o involucro e que se confunde
com o proprio ser do corpo (SERPA, 2019, p. 71).

O corpo, no mundo, é a marca do ser-no-mundo, pode-se falar que no
corpo, apesar de mudancas espaciais, lugares e territérios tornam-se vivos pelas
marcas e simbolos gravados nele, sao rastros de nossa experiéncia geografica
(SERPA, 2019).

5.1.3 Ressignificar para continuar gerando esperancas

Entende-se que, em base de relagdes de poder, frutos de dominagao
religiosa ou hegemonia religiosa sdo formadoras de conflitos intragrupo e
extragrupo, criam-se relacées de contrariedade e oposi¢cdes, mais ou menos
revoluciondrias, incitadoras, geralmente com aporte na religido, de uma
esperanca imaginaria e utopica e a partir de um messianismo que as anunciam
(HERVIEU-LEGER e WILLAME, 2009).

Henri Desroche, citado por Hervieu-Leger e Willame (2009), € um autor
importante para o presente escrito e sua importancia se da, principalmente, em
situar-se nas margens do fendmeno religioso. “O estudo das margens, das
dissidéncias e dos desvios religiosos se refere, portanto, a proépria emergéncia
de uma religiosidade coletiva ndo aprisionada nas redes de uma otordoxia e de
uma ortopraxia prescritas por uma instituicdo” (HERVIEU-LEGER e WILLAME,
2009, p. 299).

Ha, nos trabalhos de Desroche, muitos pontos de uma sociologia do
imaginério e da utopia (HERVIEU-LEGER e WILLAME, 2009). No sentido de que
muitos desses movimentos dissidentes estudados por ele, baseiam-se na
imaginacdo, na referéncia a um além que, significativamente, renova suas

esperancas, principalmente diante da dominagao:
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No panorama interminavel dos movimentos religiosos protestatarios
que contestam ao mesmo tempo a ordem social e a ordem religiosa
dominantes, ha teologias diversas. Ha igualmente esperangas sem
teologias [] algumas dessas esperancas permanecem sonhos
despertos, outras inauguram expectativas efervescentes a escala de
um determinado grupo, outras alimentam utopias generalizadas na
sociedade inteira. Ha esperangas criativas e dindmicas, mas ha
igualmente esperancas confrontadas com o fracasso: esperancgas
falidas, esvaziadas, minadas, e até “esperancas inesperadas’,
portadoras de uma promessa que, por definicao, ndo pode ser mantida
etc. (HERVIEU-LEGER; WILLAME, 2009, p. 302).

Desse mesmo modo, Maffesoli (2001), dando destaque a revolugao,
explica que ndo se pode deixar de reconhecer uma carga religiosa no aspecto
revolucionario. Religiosa no sentido de que as revolugdes trabalham a partir de

um projeto, por muitos vieses, “quase mitico” de um além, geralmente utdpico.

A referéncia a um além pode se consolidar num “projeto” e por isso
mesmo torna-se estranha aos individuos que a vivenciam; mas mesmo
um teodrico defensor do “projeto” revolucionario, como A. Decouflé,
recusando algum interesse, ainda que a intensidade do presente, nao
pode se excusar de reconhecer a carga religiosa, “a religiao essencial’
de toda situagéo revolucionaria (MAFFESOLI, 2001, p. 107).

Maffesoli (2001), dando destaque a relacao entre utopia e revolugao, foca
na ideia de “reino”. Sendo assim, a linha entre 0 homem revolucionario real e 0
do sonho sao dificeis de diferenciar e separar, restaurar, ou buscar o “reino” na
atuacao real do ser humano ativo, torna-se uma constante na sociedade. O autor
ainda esclarece que muitos dos movimentos revolucionarios possuem,
intrinsicamente, a ideia de retorno a determinada origem, o que desmentiria o
carater dado ao fenébmeno revolucionario de ser puramente progressista.

Além das participagdes em manifestacdes, ha outro tipo de acao colocada
em pratica pelos movimentos e que, conforme a prépria fala dos entrevistados,
€ uma acgao que se baseia em “uma mudanca positiva da sociedade baseada na
acao da esperanca” (Informacao verbal).

E preciso gerar processo, gerar frutos, ndo adianta a gente falar, falar
e nao produzir nada, precisamos ter a consciéncia do nosso papel na
sociedade, que independente de ser cristdo ou ndo tem pessoas por ai
que precisam de ajuda, tem vozes por ai que precisam ser ouvidas,
existem preconceitos ai a ser quebrados, acho que isso que eu aprendi
com cristo como seguidor e tento seguir (Informagao verbal)4s.

48 Entrevistado 7, PJ, entrevista concedida a Paulo Dias, Belém, agosto, 2019.
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Infelizmente a pandemia dificultou que a pesquisa analisasse em campo,
pela parte da PJ, agdes no sentido apresentado, porém isso ndo quer dizer que
elas ndo foram relatadas pelos entrevistados. As imagens a seguir representam
essas acOes baseadas na esperanca dos entrevistados em influenciar
positivamente a sociedade; a Figura 14 mostra uma ag¢ao no bairro do Bengui,
em Belém, e a Figura 15 tem base no relato de um dos entrevistados,

representando, também, esse mesmo tipo de agao.

Figura 14 — Acao social da FEED entregando cestas basicas em uma comunidade em Belém.

Fonte: Autoria propria.

Figura 15 — Desenho representando uma experiéncia espacial de um integrante da PJ.

Fonte: Autoria propria.
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Duas acdes servem de exemplo para mostrar que os movimentos
possuem um ponto de chegada. Seja a FEED, entregando cestas basicas de
alimentos em uma comunidade carente, ou auxiliando na luta pelo direito a
educacao de uma populacéo pobre, esses dois momentos mostram que, mesmo
que seja importante juntar-se enquanto grupo, alcancar certa visibilidade e
posicionar, nada disso faz sentido se ndo gerar processo, se eles nao puderem
fazer o que acham que é o mais importante de suas doutrinas: ajudar o outro.

Por fim, Maffesoli (2001) complementa o entendimento de que os projetos
de revolucdo de se viver um qualitativo, base de diversas formas de utopia e
movimentos revolucionarios que se identificam enquanto progressistas e
positivos, podem inverter essa légica, tornando, e tornando-se, a utopia
dogmatica.

A perfeicdo imaginada em um futuro por projetos revoluciondrios,
religiosos ou nao, pode recair em uma ditadura baseada no critério do “deve ser”.
Maffesoli (2001, p. 121) indica que, “existe intensidade na revolugéo quando ela

se inscreve no presente, se diz no presente, se vive no presente”.

Mas é precisamente isso 0 que se observa ao término da nossa
exposicao: a esperanca que esta na base da revolugao, na base do
anseio do presente da vida corrente social, € um fim necessario, mas
impossivel, pois os intermediarios assumem a efervescéncia, e com
isso permitem a expansdo da trama social. E precisamente isso que
constitui a esséncia do profetismo; falar em nome de Deus, mas, como
diz V. Mathieu, talvez por isso haja uma estreita conexado entre
profetismo e a ditadura, ou a instauragdo da ditadura, pois ambos
funcionam a partir do critério do “deve ser”. Reconhecamos, pois, que
ha essa necessidade de ndo acabar, de ndo atingir o objetivo, é o
basico ndao de uma revolugdo permanente (termo um tanto
desgastado), mas de uma efervescéncia ritual e regulamente
desempenhada; é nisso que mais se manifestam a sua estrutura mitica
(mesmo que sua fungdo, como veremos, seja inteiramente outra), e
seu dinamismo messianico. Ja recorremos frequentes vezes a
exemplos de experiéncias revolucionarias, para ilustrar o nosso
propdsito (mas do que analisa-los em si): 0 que nos impressiona nos
fendbmenos de destruicdo, nos confrontos catastroficos, nas
efervescéncias sociais € a recusa da negociagdo, e, pois, do
econémico (no sentido simples de economizar uma poténcia social)
cujo paradigma Baudrillard vé na atitude ascética de desafio a Deus
pela mortificacdo. E, mesmo que esse desafio ndo possa jamais ser
levado a cabo, é signo paroxistico do desejo da morte de Deus, assim
como na revolta, e na recusa da negociagdo se manifesta o desejo da
morte do poder. Nesse sentido, seja qual for o desfecho, ha no
dinamismo mitico do fenémeno revolucionario uma atitude
provocadora que é um elemento importante na perdurancia societal
(MAFFESOLI, 2001, p. 121 — 122).
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Para evitar que a utopia vire uma ditadura, se faz necessario ndo engessar
processos, € preciso ter uma visao dialética. Segundo Harvey (2004), as raizes
de um projeto que se pretendo utdpico tém que estar fincadas tanto nas
possibilidades do presente quanto deve apontar trajetorias diferente e futuras
para desenvolvimentos geograficos. A fala do entrevistado abaixo tem a intengéao

de aproximar-se do que seriam imaginar espacos de esperanca.

Apesar das diferengas denominacionais, ainda hd uma esperanca de
um dialogo em torno de algo em comum, de um projeto coletivo e
democratico. Sobretudo se isso é pautado em torno do amor e da
justica da boa nova do Verbo encarnado. J& vi esse sonho de "unidade
em meio a nossa diversidade" nascer e esmorecer em alguns. Ele
sempre estd por ai, a bater a nossa porta. Utopia? N&o sei. Entretanto,
é algo que nos move para alguma dire¢do. Decerto, nos direciona para
nossa inevitavel vocagéo: amar (Informagao verbal)*.

De certo modo, ao ter a conviccao clara do que seria sua utopia, de optar
pelos mais necessitados, os movimentos vivem o presente, baseados na gama
de possibilidades de agdo que isso pode exigir, sem perder o foco no futuro de
possibilidades aos quais as diferentes trajetérias podem levar e a seus

resultados, seja socialmente ou espacialmente.

4% Entrevistado 6, FEED, entrevista concedida a Paulo Dias, Belém, agosto, 2020.
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CONSIDERAGCOES FINAIS

Destaca-se que o progressismo religioso ndo é um acontecimento novo
na sociedade, no entanto, ainda hoje, movimentos progressistas religiosos séo
vistos, geralmente, como novidades por aqueles nado acostumados a sua
presenca. Ser visto como novo, mesmo tendo um histérico, esta ligado
primeiramente a como a sociedade “ndo religiosa” costuma enxergar a religiao,
pois na propria religido destacam-se caracteristicas fundamentalistas e
conservadoras, que costumam ter mais destaque que as progressistas. Em
segundo lugar, ao se afirmar enquanto um contraponto, progressistas criam
formas novas de acao decorrentes do conflito gerado; do contraponto surge o
“novo”. Desta forma, € impossivel falar de progressismo religioso sem citar ao
que este se contrapde; visto a partir de um prisma simelliano, é no conflito que
este pensamento gera resultado. Esse contraponto inicial, & justamente um
fendbmeno que expde as dindmicas de poder e os conflitos por se “declarar”
progressistas, respondendo dessa forma o objetivo proposto sobre como se dao
possiveis conflitos.

Buscando entender o que é ser um religioso progressistas, foi necessario
destacar, mediante a fala dos entrevistados, suas bases tedricas, dando énfase
a importancia da Teologia da Libertacdo e da Missao Integral. Teologias que
tiveram grande impacto na América Latina, pois ambas surgem do anseio latino-
americano de ser levado em consideragao e, como foi visto no texto, € impossivel
separar a formagao das duas correntes teéricas da América Latina, pois, nela,
ambas compartilham génese e encontraram um caminho possivel.

O conflito ainda da destaque as relacées de poder presentes de forma
mais visivel como dominacdo. Dominacao que os entrevistados atribuem como
parte estrutural das instituicoes religiosas cristds, o que, por vezes, acaba
ocasionando para além de um contraponto de pensamento e atitude, uma
completa separacéo, uma saida completa da igreja, porém nao da religido. Essa
separacado completa foi vista principalmente na FEED, pois diferentemente da
PJ, ndo possui vinculos com as igrejas, criam-se, entao, “desigrejados”.

Para contrapor-se, ou mesmo se afastar completamente, faz-se
necessario juntar os que enxergam determinados assuntos de forma

razoavelmente parecida, ndo se procura uma unidade rigida para o pensamento
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progressista, desde que os diferentes pensamentos concordem em serem
destoantes dos blocos fundamentalistas e conservadores da igreja. Nesse caso,
as zonas de relevancia sao importantes para entender que, mesmo que nem
todos concordem em varios pontos, ou possuam causas € lutas diferentes, as
fronteiras dessas zonas se encontram em mais de uma situacao. Isto esta ligado
tanto a experiéncia como a costumes na formacdo do ser evangélico
progressista, bem como nos objetivos pessoais e subjetivos de cada um dos
participantes da causa.

Pode-se concluir que o encontro das fronteiras dessas zonas diferentes
coloca o cristdo progressista em uma posicao hibrida na sociedade, pois sua
formacao é tanto resultado de um aparato teoldgico e religioso quanto
progressista e revolucionario, o que foi, em campo, por vezes, visto como
inconcilidvel por pessoas que nao possuiam essa relagdao de encontro.

Destaca-se, entao, o processo de tradugao cultural. Deste modo, ap6s
esse ajuntamento de iguais, é necessario o ensinamento das matrizes e guias
mais gerais dos grupos em questao, até para que se possa planejar suas acoes.
Reunir-se prova ser uma dificuldade dos grupos; os diversos relatos de
pesquisas mostram que, por ndo terem um calendario fixo de reuniées, reinem-
se quando podem ou quando surge uma pauta com importancia para tal,
deixando os movimentos menos ativos.

Para ressignificar € preciso ter visibilidade. A busca por essa visibilidade
envolve o ajuntamento de iguais, mas principalmente esta relacionada as acdes
colocadas em pratica pelos movimentos. Sao os posicionamentos escolhidos
individualmente e em grupo, reunides marcadas, eventos, palestras, rodas de
conversa, nas relacées com outros movimentos sociais € nas praticas de agdes
diretas em comunidades proximas aos grupos.

Por meio do viés cultural, visto a proximidade existente na relagao entre
cultura e religiao, foi percebido que, tanto o aspecto dominante quanto o aspecto
dominado, trabalham com o simbolismo. Simbolismos sao ressignificados e
novos sao criados. Trabalhando como uma contracultura, uma tentativa de
ressignificar o que é ser cristao atualmente.

A biblia, igrejas, manifestacbes, posicionamentos. Ha& uma gama
significativa do que pode ser usado, simbolicamente, pelos movimentos, mas,

como visto em campo, a principal forma simbélica € o corpo. O corpo é o ponto
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que liga pensamentos e acoes fisicas; o corpo, mais do que estar ligado ao
espaco, é espaco.

Visto que a pesquisa buscou compreender as agdes espaciais dos
grupos, houve a necessidade de entender 0 que é espaco e, a partir disso, duas
de suas categorias: lugar e territorio. A experiéncia espacial dos grupos foi o
“norte” que guiou a conceituacao sobre espaco, além de considerar sua intima
relacao com aspectos simbdlicos. Nao chega a ser uma nova conceituacao sobre
o tema, mas com certeza néo é a visao geralmente tomada, quando se fala sobre
espaco.

Analisar a experiéncia espacial dos movimentos levou a compreensao em
duas consideracdes sobre esta: o espago € “abrigo”, o espaco é “revolucao”.
Partindo dessas duas consideracdes, chega-se aos conceitos de lugar e
territério, separados por motivos metodoldgico-conceituais, mas que fazem parte
da mesma experiéncia espacial.

FEED e PJ séo lugares de abrigo, pois muitos de seus participantes
declararam sentir-se distantes dos lugares que estavam. O contraponto de ser
progressista, por vezes, provoca cisdées ndao amistosas, portanto consideravam-
se, em suas préprias palavras, “desamparados, sem rumo”, ou seja, tinham
perdido a relacdo de pertencimento com os lugares dos quais faziam parte.
Mesmo quando a separagdo ndo os retirava completamente das igrejas, o
sentimento era 0 mesmo, e encontrar, conhecer, participar de FEED ou de PJ foi
um ponto de mudanga para essas pessoas.

Os movimentos surgiram, entdo, como um alento, um espaco que 0s
lembrava de suas histérias de vida com a religido, o porqué de terem decidido
ser ou continuar sendo cristdos. FEED e PJ deram um novo pertencimento a
seus participantes, que era compativel com suas formas de enxergar o mundo e
a religidao. Deste modo, se o conceito de lugar esta ligado ao sentimento, esses
espacos funcionaram dessa forma.

Lugar e territério sdo participantes da experiéncia espacial dos
movimentos e, na realidade do fendbmeno, é impossivel separa-los, ou mesmo
dizer onde um comeca e o outro termina. No entanto, por questées de melhor
explicar a dinamica do fenémeno, pode-se dizer que o lugar prepara a acao

territorial; € do lugar que os movimentos analisados vao progredindo
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gradualmente ao territorio e, assim, fixando ainda mais suas relagbes com o
lugar.

Foi identificado que, ap6s o fortalecimento do grupo, bem como dos
estudos e planejamento das acdes a serem exercidas, fez-se necessario coloca-
las em pratica. Todas as ac¢des tiveram carater territorial, pois, segundo os
participantes dos movimentos, era preciso se apropriar de espacos, mostrar que
eles existiam e sua luta. Apenas desse jeito sua voz poderia ganhar destaque.

Destacam-se entdo os lugares de atuagdo desses movimentos, para
responder o objetivo especifico sobre quais eram esses principais espacos.
Como foram vistos nos mapas e imagens dispostos no texto, a UFPA, os trajetos
das manifestagdes, O Mercado de Sao Bras, as pracas citadas, todos esses
espacgos serviram como parte integrante do que se definiu na pesquisa como
lugar/territério dos movimentos.

Por fim, respondendo o objetivo principal desta pesquisa, de como
ocorrem as experiéncias espaciais formadas pela religido, no espaco publico,
por movimentos progressistas, compreendesse que as experiencias espaciais
ocorrem por e através do corpo. O corpo é parte integrante do processo de
territorializacao dos movimentos, funcionando como presenca fisica e simbdlica.
O corpo lugariza e territorializa o espaco, além de sofrer influéncia deste, sendo
impossivel separa-lo da experiéncia espacial do cristdo progressista integrante
da FEED e PJ. O corpo se contrapde, junta-se com seus iguais e se manifesta.

Todo o processo dos movimentos tem um alvo, isso geralmente € comum
quando se fala em movimentos sociais. No entanto, em movimentos religiosos,
a utopia esta ligada a proépria crenca na divindade; ha uma regra de transformar
o0 mundo e transformar-se no processo, mesmo que existam caminhos diversos
para isso. Na visdo da presente pesquisa, ha uma dialética entre regra-
possibilidade. E exigido que se mude o mundo, porém ha inUmeras
possibilidades de fazé-lo, desde que essas possibilidades estejam ligadas a fé
progressista, ndo ha limites para pb-las em pratica.

Das dificuldades que a pesquisa encontrou, seja pelo ano atipico, ao se
pesquisar em uma pandemia, ou qualquer outro que as pesquisas estdo
passiveis de encontrar, tentou-se delimitar o maximo possivel seus objetivos e

respondé-los objetivamente.
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No entanto, € possivel destacar algumas possibilidades que, mesmo nao

sendo essenciais em um primeiro momento para as respostas aos objetivos,

fazem parte de sua dinamica e, mais que isso, indicam caminhos para

desenvolvimentos futuros:

a)

Ressignificar € um processo especifico dos dois movimentos ou esta na
génese do “ser” progressista, e em que medida isso ocorre na sociedade
e influencia como ela enxerga a religido e seus agentes?

Até que ponto a acdo progressista estd ligada a um processo
emancipatério e descolonizador, principalmente na América Latina, em
que as religides cristds quase sempre estiveram aliadas a processos
colonizadores?

Como as midias sociais estao direta ou indiretamente ligadas a atuacao
desses movimentos?

Como melhor representar espacialmente as zonas de relevancia? Pensar
cartograficamente sobre o assunto seria relevante nao so6 para processos
religiosos.

Visto que movimentos progressistas estao ligados a uma participacao que
busca gerar uma mudanca baseada em uma utopia, como esse processo
ajuda a pensar o desenvolvimento e o planejamento de cidades e espacgos

rurais?

Outros caminhos sao possiveis, com destaque, aqui, para alguns que,

para além dos objetivos da pesquisa, também chamaram atengdo em campo. O

que se buscou foi apresentar o fendmeno da forma que este se apresentou em

determinado momento e a partir da visdo de um pesquisador.

Portanto, esta dissertagdo nao contém respostas definitivas, mas espera-

se gue possa servir como referéncia para estudos que foquem o progressismo

da religido e para a visibilidade dos proprios movimentos analisados.
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APENDICE A - ROTEIRO DE ENTREVISTAS

Roteiro de entrevista semiestruturada com participantes locais do

movimento (tépicos guias/temas).

Nome:

Idade: Sexo:

Escolaridade:

1. Como vocé se tornou cristao?

N

Qual foi sua primeira filiacao religiosa e sua historia com a religiao até
hoje?

O que vocé entende por progressismo religioso cristao?

Vocé se considera progressista?

O que o levou a participar do mesmo?

Como vocé descreveria a sua relacdo com a pessoas desse grupo?

Como vocé acha que deveria ser a atuacdo do movimento?

© N o a &~

Quais as dificuldades pessoais encontradas na sua participacdo no
movimento?

9. Quais 0s méritos do movimento?

10.Como vocé enxerga a atuacao do movimento, no qual vocé faz parte, no

espaco publico?



